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एस्तावना 


ैअयश्् अफक पऋ्रोषयक यहा: 






“६ 


कई शाताज्दियोसिप्ह धारणा पए्चीलत है कि अश्वैवेदान्त सभी भारतीय 
नो का सिरमौर है, अथवा सभी भारतीय दर्शान उश्वैतवेदान्त के आल्मवाद कौ 
अन्ततोगत्वा' स्वीकार करते हैं | माचवाचार्य के सर्वद्शानसंग्रेह , 


प्स्थानमभद्‌ तथा डा0 गंगानाथ ज्ञा के शााकरवेदान्त में यही दृष्टि अपनीयी गई है | 


परन्तु न्यायदर्शान का गम्भीर अनुशीलन करने पर पता चलता है कि यह दृष्टि 





पशुसदन सरस्वती के 





आल्त है | आचार्य उदयन, शॉकर सिश्र, वाचस्पीत मिश्र डितीय , गोछुलनाथ 
प्रश्तीत नैया-यिकों ने इस दृष्टि को चुनौती दी है और सिद्ध किया है कि न्‍यायदशान 


का आत्मवाद अद्वैलवेदान्त के आत्मवाद में अरन्त॑भुत नहीं होता है प्रत्युत वह अद्वैत 





वैदान्त के आत्मवाद से अधिक प्रामाणिक मत है । न्‍्यायदर्शान उद्वैवेदान्त का प्रथम 
सोपान नहीं है । वह स्वयं एक स्वतन्त्र दर्शान है और अश्वैववेदान्त से अधिक य्क्ति- 
संगत है । अद्वैवेदान्त जहां भेद का संण्डन करता है और अग्रेदवाद को सिद्ध करता 
वहां न्‍यायदश्शान भेद को सिद्ध करता है और अभेदत्त्व का छडन करता है । इस 


कारण नन्‍यायदर्शान और उद्वैतवेदान्त में पर्याप्त अन्तर हैं । 





फिन्तु अभी तक न्यायदर्शान और अश्वेतवेदान्त के इस संघर्ण का' अनुशीलन नहीं 
निया गया है | प्रस्तुत शाध-प्रबन्ध इस और पहला प्रयास है । जिस प्रथम नैयायक 
ने न्‍्याय-दृष्टि से व्वलैवेदान्त के सुण्ब्न का छापात किया बह शांकर मिश्र है | 
इसलिये यहाँ शाकर मिश्र द्वारा अ्वेवेदान्त के रुण्डन कलर विवेचन किया गया 


है । इस विवेचन को जितना मूलानुसारी और युक्तिसंगत बनाना मेरे लिये संभव 





था उतना मैने किया है | शॉकर मिश्र के ग्रन्धों के आधार पर उद्लहैतवेदान्त 
के सण्डन का निश्यणा यहां किया गया है । उनका खण्डन नव्यन्याय की प्रमाणा 
मीमांसा और प्रमेकीमांसा के आधार पर है | इस शो ध्ष- प्रबन्ध में दिखाया' गया 
है कि शॉकर ममिश्न का यह छाठन युगान्तरकारी सिद्ध हुआ है क्योंकि इसके पा 
तथा विषक्षा में अनेक दाशानिकों को लेखनी उठानी पड़ी है । 

वास्तव में शांकर मिश्र के पूर्व अद्वैविदान्त का संघर्ष बौद्ध दाशांनिकों से था । 
किन्तु शांकर मिश्र के समय बौद्ध दाशानिक भारत में नहीं रह गये । इस कारण 
स्णडन-प्रेमी अद्वैविदान्तियों ने खण्डन के लिये न्याय दर्शांन को चुना ॥ इन उल्बेत- 
वेदान्तियों में श्ीहर्ष का नाम अग्रगण्य है और उनका ग्रन्थ छूडनसख्ण्ड्साब न्याय- 
दर्शांन के लक्षाणों के रुण्डन में एक कालजयी कृति है । वास्तव में अश्लैतवेदान्ती 
ओह ने ही न्याय और अद्वैवेदान्त के संघर्ष को आरम्भ किया | शॉकर मिश्र, 
वाचस्थाति मिश्र ड्वितीय और गोकुलनाथ ने इसी लिये अद्लैवेदान्त का क्रडन करने 
के लिये विशोषसज्य से संण्डनखण्ड्साब का निराकरण किया । इस निराकरण 
की पहल शांकर मिश्र ने की । उन्होंने न्‍्यायदशान को श्रीहर्ण के छण्डनों से बचाया 
और श्रीहर्ष की युक्तियों ढारा ही शीह्ण का सण्डन किया । इसके अतिरिक्त 
शांकर मिश्र ने अपनी बुक़््ुनत्न से न्‍्यायद्शान और उद्लेतवेदान्त के संधर्ष की सबसे बड़ी 
विवादवस्तु के रुप में भेद को अग्रसर किया तथा ग्रेदप्रकाशा या मभेदरत्न नामक 
ग्रन्थ लिखा । उनके आनन्दवर्धन है रछणडनसख्ण्ड्साच टीकाह और मभेदरत्न उतने 


ही कालजयी ग्रन्थ हैं जितना श्रीहर्ण का सण्डनसण्ड्साच । 





दाशॉनिक और ता्किक दृष्टि से शांकर मिश्र छारा किया गया 
वेदान्त का र्ूडन कितना महत्वपूर्णा है > इसकों इस शाध-प्रबन्ध में यथा स्थान 
पदिखाया गया है | न्‍यायदर्शान को यहा प्राचीन न्याय, वैश्ञेगिषक दान और 
नव्यन्याय के समान्‍वित रूप में ग्रहणा किया गया है | न्‍्यायदर्शान के इस खूब के 
प्रदाता भी स्वयं शाॉंकर मिश्र ही हैं, यह एक विशोषण उल्लेसनीय तथ्य है । 


आश्युनिक दर्शान के संदर्भ में भी शांकर मिश्र का यह सण्डन अत्यन्त महत्वपूर्णो 
है क्योंकि वे एक यथार्थवादी- अनुभववादी तर्कशातस्त्री है और नव्यन्याय की एक 
शाखा के अग्रणी दाशौनिक हैं | इसलिये शौकर मिश्र द्वारा किया गया अद्बलैत- 


वेदान्त का रूणडन सभी दृष्टियों से अनुसंधान - योग्य है | 


आरम्भ मेँ मुत्ने इस विषय पर छुछ सामग्री नहीं मिली थी । किन्तु ज्यों - 
ज्याँ शांकर मिश्र के ग्रन्थों का अच्ययन करता गया' , ल्थॉ- यों प्रस्तुत विषय 
पर सामग्री इकट्ठा हो गई । उस पर भैने यहां यथामीत विचार किया है । अब 
सुधीजन स्वैय विचार कर सकते हैं कि मैंने अपने विणय के प्रति कहाँ तक न्याय 
किया है । अलबत्ता झुझ्ले इस बात से सन्‍्तोण है कि जिस अनुसंधान को मैने श्पुरू 


किया था वह अब पूर्ण हो गया है । 


इस शा्-पुबन्ध से सम्बन्धित जितने ड्योक्‍त हैं उन सबके प्रति धन्यवाद 
ज्ञापन करना में अपना कर्तव्य समझता हूँ इसलिये अब मैं कुमशा: उन सभी शुरूजनों 


और मित्रजनों को यहां नामोल्लेख्ूवंक सादर आभार प्रदर्शान करना चाहता हूं । 


सर्वप्रथम इस शोध्च- विषय के चयन के लिये मैं अपने पूज्य पिता जी 
प्रीौ0 संगमताल पाण्डेय का ऋणी हूं । उन्होंने न केवल शोध के लिये यह विषय 
पिया वरन्‌ शॉकर मिश्र के कई ग्रन्थों को पररिश्ष्मपूर्वक पढ़ाया भी । यादि उनके 
पथ - प्रदर्शान तथा प्रशाब्षाणा मुझ्न न मिलते तो कदाचित्‌ मैं अपना शोश्व पूरा 
न कर पाता । अत: मैं इस कृपापूर्णा सहयोग के लिये उनके प्रीति सर्वप्रथम आभार 
ज्ञापित करता हूं । 

तत्पश्चात्‌ मैं अपने शातैश्व निर्देशक डा0 छोटे लाल ज़िपाठी का भी 
वशावंद हूं । उन्होंने मुझे जो निर्देशन दिया, मेरे शातेधव- प्रबन्ध को जिस प्रकार 
घृधारा और सदैव जो ज्ञान और उत्साह दिये , उन सबके लिये मैं उनका आजन्म 
आभारी रहूंगा । 

इस शोघ्व - प्रबन्ध के प्रणायन में मैं बनारस हिन्दू वविश्वाविद्यालय के 
आचार्य डा0 एन0एस0एस0 रामन्‌ का भी विशोष ऋणी हूं । उनके पास जाकर 
अपने विषय से सम्बान्धत मैंने बहुत कुछ सीखा है । उनकी कृपा से ही मुत्ने बनारस 

फहिन्दू विश्वविद्यालय पुस्तगालय से सहायता मिली है | ठयावहातिक जीवन में 

अनेक प्रकार की सहा यतायें पहुंचाकर उन्होंने जो कृपा की है उसका वर्णान करने 
के लिये मेरे पास शाब्द नहीं हैं । फिर वहीं के डा0 कृपाशांकर ओज्ना का भी मैं 
आमभारी हूं जिनके साथ रहकर मैने बहुत कुछ पढ़ां। और लिखा है और जिन्होंने 
मुझे पढ़ने तथा लिखने का तौर तरीका भी बताया है | इलाहाबाद विश्वीवधालय 
के प्रो० जगदीशा सहाय श्रीवास्तव ,डा0 देवकी नन्‍दन ब्विदी तथा डा0 रामताल 
पसेहका भी मैं बड़ा आभारी हूं ,जिन्होंने मुझ्चे समय- समय परउनेक बुश्चाव और 
सत्‌ परामर्शा दिये हैं । अन्त में में अपने जीजा श्री विश्वनाथ तिवारी को भी 
धन्यवाद देता हूं जिन्होंने झुझ्चे सदैव शोध के लिये प्रोत्साहन दिया है और 


0 


मेरे शातेधध की प्रगति में यथेष्ट रच ली है | छुन्दर एवं स्पष्ट टंकणा के लिये 
थी ओम प्रकाशा श्रीवास्तव जी भी धन्यवाद के ' पात्र है जिन्होंने मुत्ने अपना 


अम्नुल्थ समय दिया । 


आशा है इन सभी उत्तमणाों को इस शोतेध - प्रबन्ध को देसकर. प्रसन्‍नता 
होगी । इसमें नैयाययिक शांकर मिश्र की परम्परा का जो भी नवीकरण संभव 
हुआ है उसे मैं अपने सभी गुर्जनों की कृपा का फल मानता हूँ । 


शोध कत्तां 


डत्गाड्टाबाद सत्य वकाड पाण्फेस 


दिनाक * “२. ५०+४-।१३४ 6 सत्य प्रकाशा पाण्डेय हूँ 


डक 


पविबषय - सूची 


कण पक ग/क +प्रगकदाआत १0090! भ्ोफकनताआ8 कॉफिदक 





पस्तावना 
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पुथम अध्याय : शॉकर ममिशछ का परिचय ।0 - 42 
है। 7 शंकर कमिश का महत्व 
ह_2॥ शाॉंकर मिश्ञ के श्ध 


इ०ए इकर पिश का समय 





ह88 शज्ाकर कमिश का दैशा और वंश) 


ीक्वीय अध्याय ; शॉकर मिश्र पर उदयन का प्रभाव 45 - 65 
ह।ह उदयन और शांकर मिश्कन्याय - 
वैशे बिक देशो 





ऋयक 
। 
ऋतु 


पे हैं ३ 


उदयन का स्यायदशान 


मफटाव 
(श्र 
घटकर 


तृतीय अध्याय : शांकर (मिश्र कृत उद्वैतवैदान्त का “ 64 + 87 


सामान्य का छान 








ह।8 न्‍्या'यलीलावतीकण्ठा'भरण में अश्वैठमत 
ख्ण्डन 


कल्पलता में अद्वेत 





अं हा] 
|| | 
ब्याह अदकड 
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चतुर्थ अध्याय : शीहणे का खणडम 88 - ।।7 


शकर भिश की सण्डन पद्धति 


है 5 थक. है. 885: सु 
कु कि मु 
के. हक के: 


स्वप्रकाशावाद का सखणल्न 


आनन्दवर्धन में अभद-सखण्डन 


अंडा चरडर्ड 
| 
३ 


पाः ८ >महो क्र न 
४] ] एड का मर्म 


ऋष्दान 
नह 
प्रखप्य 


अनिर्वंचनी पतावाद का सरूणल्ग 


ण्फ्त्य 
डी 
घ्ल्फ 


पंचम अध्याय : क्या शाॉकर गम ने उअत्वझा कझझ का ||8- 28 
खण्डन किया है १ 
॥]॥ आनन्दवर्धन की क्रिविश्व ज्या जया 
ह27 प्रथम मत की क्रीद्ाा 





ब्तीय मत की झमीक्षात 
83: तुतीय मत की समीढाय 
घष्ठ अध्याय ; अैद की स्थापना ॥29- 56 
ह।! प्रत्येकज्ञान की प्राग्पेक्ताए के व्य 
में भेद 
ह2॥ भेद की परारमाथिकता 


उद्वैतववाद का तात्पय॑ 


जो 
(के 
कक नह मई 





ऋष््ज 
जि 
जकदाद 


ह5ह ब्ैतल्‍्शतियों का प्राबल्य 


ह68 भेद के प्रकार 


सप्तम अध्याय हे न्याय बनाम अद्वैतवेदान्त ।57«- ॥ 72 
अष्टम अध्याय « दश्शननशायस्त्र में शांकर गिश का 
[प5- ॥90 
स्थान 


हु। है सामान्य विवैचन 
ह2॥8 अद्वैलवेदान्त में शांकर मिश्र का “ 
स्थान 


हुछ। नत्यन्याय में शांकर मिश्र का 


स्थान 
ह4ह शॉकर मिथ का परवर्ताी दाशा निकों 
पर प्रभाव 
नवम अध्याय * अदासिदान्त का आश्वनकीकरण [9]- 207 


ह. बैेद-सिद्धान्त की प्रासीगिकत) 
ह2॥ समकालीन दर्शान मैं वेदीसदाना 


2085 28 
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प्रथम #६ था थ 


अशक अंडा शहिक कोठी. पहडा08 आफ़क धडदा॥ गरहका बाक एाककककक ऑफ. मी. औ॥क रण की. धाम ॥॥9% कह. फकली 


| 


पृष्म अध्याय 
गकर ॥मन्र का पीरचय 


338 %45म0..4306 5043; 
पकर +म% नष्य न्याय की मौपष्फ शाखा के एक महान्‌ नैधायक 
हैं। उनहे बारे में महामहोपराध्याय गोपीनाथ कीवराण ने लखा है | क 
"गगैश के बाद पक्षधर को छोहकर शायद ही कोई मीधल नैयारयक प्ौकर 
मर की बराबरी कर सकता है। उनका प्रभाव और उनकी लोकीप्रयता 
भऔमत है। यीाप उन्होंने मुख्यतः व्याज्टा-ग्न्ध ही लिखे हैं तथागप 


दर्शन के प्रीत उनका अवदान अत्यन्त आंधिक है। " 


वास्तव में कीवराण थी का उपर्ुक्त मुल्यांका ।नम्नीलीखत 


पर्ची लव इल्लोक पर आधोररत है - 


शझूरवापत्पतयो: समानौ आछुनरदावत्वती भत: । 

पक्षयर प्री तपक्षौ लक्षीभता न च क्वीप* ।। 
अर्थात्‌ प्रोकर ॥मश्र और औमनव वाचर्पीत गैमश्र शारी7रक भाष्यकार 
गक्राचार्य और भागतीकार वाचस्पीत गमश्न के समान हैं, परन्तु पक्षधर 


या जयदेव +मश्न के समान कोई दृष्टगत नहीं होता है। 
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यह मुल्याकक्‍न वास्तव में इस आधार पर क्या गया है क जैसे 





भगवत्पाद शेक्रावार्य और भागती कर वापस्पीत -मश्र अहैतील्चेदान्त 
का समर्थन ढरते हें वैसे ही शंकर +म्र और ऑमनव वा स्‍्पीत म9 
न्यायदर्शन वे दृष्टिकोण से अद्दैत क्ष छण्डन करते हैं। इस प्रकार एंकर 
वमश्न और ऑभमनव वाचस्पीत गमश्न ऐसे पक्षथर हैं 'नके प्रीतयक्षी या 
प्रीतटन्द्ती हैं ; कन्तु पक्षयर गम ता कोई छऐता अ्रीतद़न्द्दी नहीं है, 
न्याीक पश्धर, यहाँ एक नाम है और वह गुण्तावक नहीं हैं। उन्होने 
कोई ऐसा पक्ष नहीं ॥लया जिसका कोई प्रुबत् प्रीतपक्ष खहा क्या णा 
सके। इसी हए महान्‌ नैयायक होते हुए भी पक्षयर का वरीध उतना 
नहों हुआ जितना शक मर का हुआ यह बात प्रो0 ॥ दनेश चन्द्र 
भट्टायार्ए के अध्ययन से और स्पष्ट होती है। उन्धने ता है के 


पकर ॥मन्न प्रभाक्रर्‌ - मत वे वत्सेश्वर द्वारा रीचत मीमांतामहार्ण्व से 





प्रधशीवत थे ५। इस कारण गंगेश उपाध्याय वे पुत्र दर्श्मान के मतों का 

खण्डन भी शैकर मश्न ने अपने गुन्धों में कई उगह  व्या' है 7। इस प्रकार 
गैकर मन्न ऐसे न्य नैयायिव हैं जिन्होंने अपने गुन्धों में कई स्थानों पर 
गंगेश की परम्परा का छण्डन क्या है और उदयनाचार्यः तथा पुभाकर- 
मत का समर्थन ॥क्या है। प्रो0  दनेप चन्द्र भट्टाचार्य के अनुसार ग॑गेपा- 


गवरोधी नण्य नैययायर्कों में <टेफ्वर उपाध्याय, घीवनाथ गमन्र, भ्वनाथ 
मित्र कर, डकार मिड है! | >ववजाथ मिड शौकर फिठ्र के पिा शे छोर जीननाय जिउ्प्र 
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मन्न के ०है भाई ये। पटेपवर उपाध्याय भ्लनाण मे के नागा थ। 

इस प्रदार एंकर मिशन दीपर स्परा का नव्यस्याद नें अपना एक +पयांवाध्ट 
स्थान है। नध्यन्याव : देश नें जन ग्रन्‍्धों छा अध्ययन होता था उनमें 
गगेश उपाध्याय की तत्वीप्न्तामांण, उदयनावार्य | जा त्मतरत्पा ददेफ 


अककफ पक ऑफ्िः) अोदम.. धक्का» साकएा० चंका७ अाष।ड सादा आफ शक, या साफ, वश शदोक्रि ब्यानममन आदत जवाक्मपतप2+. आात। बात प्रकार 


करणावचली ओर न्यायबुतुमाणत तथा जो वलल्‍्लभाषाय की न्‍्याय- 


लोलावती और श्री हब के धण्श्नबण्ह्बाध मुष्य थ। यह उल्लेखनीय है 
के पैकर ।म५ ने इन तभी गन्धों यर टोकाशं तखी हैं ।जनक्का नष्त्द 
पत्यर्ती तभी नैधा यकाँ १९ पहा है। अतः जैसा प्रो७ । दनेश चन्द्र 

पु 


भाटापार्य पे +घवरण से स्पष्ट है, एक गम नवत्यन्याय की एक उपशाया 
के अगणी दाशी नव हं। 


गकर म9 का मुल्यांकन करते हुए सध्यमत्ीपाध्याय उमेश 
मन्न पहते है ॥4 "ीमोथ्छा के सांस्‍्की तक हा तध्ायस में शैकर ।मश्र का 
स्थान ऑद्ववीय है। यवधीप यह सत्य ह॑ ॥क उनन्‍्हाने प्राय: कीठन य॒नन्‍्धों 
पर टीकाएं ही बी हँ,तथाप उनकी टीडदा्जीँ ने माध्जा के गौरव 
को ध्द्राया है और क्षाचीन न्याय तथा वैशेघक के पठन-पाठन का 
पुनह्द्ठार क्या है। वे नैया।यक और वैशेघिक दोनों थे। +फर + बस 
औधिकार ते उन्होंने न्याय दर्शन पर । बजा, उत्ती ऑध्यकार से उन्होंने 
वेदान्त पर भी ग॒न्ध बे और अदैतवादयाँ की अआदोपनाओं ते 
न्यायदर्शन की प्रातरक्षा की ५" 
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महामलीपाध्याय उमेश मन ने या एफ छात षण्डे महत्व पी 


हरे 


पा पुकार क्षा दर ्भ् दे 
क।जत पुकार के टोका-॥नथा शंकर 7म५ ने र 


(9 


क्टो है। वह यह 
ह वे दश्न की श्रष्ठ क्वीतयां हैं। याद हम इन क्ातयों को महत्व न दें 
तो भावत्पाद पक्रापार्य - णैहे महान्‌ दाशीनक का भी अपमुल्यन ध्ये 
ण्श्गा, क्योँ के उन्हानेि भी आऑधकांशत: भाष्य हो ते हैं। अत: 
भारतवष्ठ में भाष्य | तघना मौतक दाशीनक काम माना याता रहा है। 
जैसे शेक्राबार्य माष्यकार होते हुए भी एक गौ तक दाशीनक हैं दैते 
शंकर मश्र भी भाष्यकार होते हुए भी एक मौलिढ् दाशी नक हैं। उनकी 
दागी नक पर तभा दा साक्षातृ॒वार उनके युन्धों में प्राय: तर्वत्र धोता है। 
इसी लए यह कब्ने नें औतश्यो क्त नहों है ॥क इकर मिश्र के गुन्धों ने 


मीय्जा के गौरव वो बद्धाया है। 


पुनश्च, णैसा | क आगे कहा ०ययगा, प्रोकर 7मश्न के दो 
मालिक ॥न्‍ध भी हैं :- भेद प्रकाश और पारंदाधवोद। इन ग्रन्‍्धों में भी 
शक |मश्न की दाशी नक प्रोतभा का पूर्ण पी रच्य ॥मलता है। गमाध्छा में 
उनके समय में जो दाशीनक परम्परा भी द६ परर्णल्प से बौॉहक थी। उस 
परम्परा में ठ्रावीन गुन्याँ और उनकी टीगजार्भों का अध्ययन क्या 
जाता था, अनेक मतमता न्वराँ की परीक्षा की छाती थी और अन्त में 
अपना स्वतन्त्र मत स्थाएपत 4 क्या छाया था। शक +मअन्न के मु न्थांँ में 


यह सब उपलब्ध है। 
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॥28 प्रोकर ॥मश्न के गुन्ध 
एंकर मर के गुन्ध तीन पुकार के हैं। पहला, काव्य ग्॒न्ध, 
जिसके अन्दर पीह्ताॉवणय, गौरीगदगम्बरप्रह्न, रसार्ण, कृष्णीवनोद 
नाटक और गनोश्पराझा नाटक - ये पाँच जुन्ध सार्म्माज्त है। इन 


गुन्धों में पी इताीवणय का नर्म्नाध-्छा इलोक अत्यन्त प्रासद्ठ है - 


बालोीह जगदानन्द न ने छात्रा सरस्वती | 


अपुर्णे पंच चर्ण चर्णया।ग जगत्तवम ॥॥ 


का जाता है करर्मायहा के राणा शरद ने घातकशकर से पुषा 
था क तुम क्या पदुते ६ १ इस पर शैक ने कहा था ॥4 में आपको 
पुराना शणोक सुनाएँ या अपना बनाया हुआ सुनाऊँ] उस समय शैकर 
मश्न की उम्र पांच वर्शघ थी। राणा को आपचर्य हुआ के पांच वर्ण छा 
यह लट्टका कैसे इलोक बना सकता है १ इसा तए उन्होंने शैकर गमश्र से 
कहा कक अगर तुम इलोक बना सकते हो वो अपना ४नाया हुआ इ्तोक 
सुनाओ। तब बालक प्रौकर मश्न ने उपर्युक्त पल्नोक तुनाया| उससे राषा 


बहुत प्रतन्‍न हुए तथा शैकर मश्र को काफी पुरस्कार  दये। 
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रार्ण नामक ग्न्ध गैकर मश्न के च्धरा-त सुर्भाष्तों व्य 


संग्रह है। इसका नर्म्ना्ाज्त श्लोक बहुत प्रीसह है - 


तकदाभियातपी रद्रा न्तल्वा न्ती वश्नान्सिहेतवे | 


ये सलोका लीहतास्तैशं संगृहोदर्य "दघधीयते।। 


अर्थात्‌ जब शक मर तर्क का अभ्यात्त करने से थक जाते थे तब वे मनी - 
पनोद करने के 6ए प्रतोक लिखते थे। इस पुकार के 6णे गये शलो को 


का तंगृ६ रतार्ण है। 


रार्ण में ही निम्नीर्ताष्त इह्ोक है, 9ततमें श्री पुर्धोत्तम 
नामक राजा का उल्लेख है और छसे मह्ायमधयोपाध्याय गैगनाध ज्ञा 


गम्रीप्ता के राष्या गरूह नारायण से अऑभन्‍न करते हैं - 


सभ्याध्चेत्प्रा तर्दा नत कानी प क्शामावेदयामी वर्य॑ 
वी रश्री पुरुषी त्तमी क्षी तपते तत्रावधान कुछ । 
त्वत्युत्यीर्थमही फ्ञ॒ मृगद्शो वक्षोजतुमक्या 


वष्टम्भादाप सन्‍्तरोतुमह्नना वांशी न्‍त वारा न्नींध्मू ॥। 


शैकर मश्न के हृतीय पुकार के ग्ुन्ध स्मी त-ग॒न्ध है। महा- 
पहोपाध्याय सतीश चन्द्र वद्यान्नषण के अनुसार शैकर ॥मश्र ने तीन स्मृीत- 
गुन्ध लिखे थ। अन्त नें, गैकर ॥म% के तृतीय पुकार के गुन्ध दार्शीनक गन्ध 


हैं "जनका मह्त्व उनके काव्यथ्युन्धों तथा त्पीत-गर्न्यों हे ढई गुना 


आधक है। वच्तुत: शंकर मन्र की कीर्त मुष्यत: उनके दाशी नक 


गुन्धों पर ैनर्भर है। ये मुन्ध हैं - 
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गैव्रसत्री नि नन्‍्धव्याब्या। यह मनन्‍्ध उदयन की नैज्लुत्रीर्पा रण द् 
की व्याष्या है। इसकी एक पाण्ट्री तीप महयमध्येपाध्याय 
हरफुसताद शास्त्री को 'दनाणपुर में बंगाती प ल्लीप नें ) तखी 
मली थी। इतमें ।23 पन्‍ने हैं। यह अभी तक अप्ुदा/गत है। 
इसमें "नमन: जत महत्वपूर्ण इलोक है - 

पुकाणदर्षणो धो तर्क दृत्याष्या. इृतीन्नवला 


तथापि योजनागाक़्म दृदग्याय॑ ममोध्यम :।॥॥ 


अर्थात्‌ यधी प उदयन की पा रशीद्व पर वर्धपान उपाध्याय 
वी पुकाश्टी का, वढेषवर उपाध्याय वी दर्पणटीका और 
दवाकर उपाध्याय की उ्वेतदी का ववध्मान हैँ, तर्थधाप 
प्रकर ममश्न ने पी रशीड की मात्र योषना को उद्देश्य में रखकर 
पस्तुत गन्ध की रचना दी है। यह गुन्ध अभी तक 4प्रवापात 


है। इनकी रचना के थारे में पक मश्न कहते हैं - 


8 


यमुष्टाध्या कुत्वाननीत ध्वनाथत्य क्वीतन: । 


पतुर्गन्धी गु न्‍धी नही म६ चमो कल व्यरवासतः ॥॥ 
भ््ड 


अर्थात्‌ अपने ।यता भ्दना-  नन्न की व्याख्या को समझकर 

मैं यहां पतुर्गन्धी इवात्त्यायन-भाष्य, उद्दोतकर-वारा। त॑क, 
वावरपी त 7मन्र की तात्पर्य टोका और उदयन की पीौरशा डर 
की विषम ग्रीन्‍्ध्यों को खोलने का उधम कर रहा द्व। 
च॒तुर्गन्थी पद का यह प्रयोग कदााचतू पहला है। तब ते यह 
पयोग अ७ न्यायदर्षन में अत्यन्त बोकीप्रय या लींदु हो गया 


है, कम ते का मापा के नैयाधिकों के मध्य। 


[2| चन्तार्मा फायुष । यह गगेश उपाध्याय की तत्तीचन्ताभीण 


की टीका हैं। कन्तु यह गुन्ध अप्रा प्य है। स्वयं शैकर ।मश्र 
ने इत गुन्धथ का उल्हेत्न दा दावनोद $० 59, क्णादरहस्य 
6प0 ।03], तीलावती कठाभरण हैंपी) 73|, उपस्कार ॥ पृ 
।54, 454, 89, 34।, 35। और 4058] तथा आत्म- 
तत्वीववेककत्पलता [पृ० 53% में पैक्या है। कुछ लोग इसको 
प्रकर _म9 की पद्दती रचना मानते हं। स्टाइन द्वारा राचत 
जम्पु कैटताग पाण्ड्टीलीप नं) ॥5357 से पता पत्ता हैक 


इस ग्ुन्ध का केवत ओऑ' न्‍्तम खण्ड अर्धाति पर््मी णायुष्र उपलब्ध 


0 


है। इसके आरंभ में पैकर ॥मद्न हखेने है - 


तातादशोी त्या कतन्ऊतारं नह दी न्‌ ज्हुशो नलूप्य। 


प्रीपाइन्रेणा॥ पतपइन्रेण दितन्यते श-दमणेससुख: ॥। 


अर्थात्‌ अपने खयता से सम्पूर्ण तत्दावन्‍्तामीण को पदुकर 


ता महार्ण नाग गना का विवेचन करते शैकर मर ने 


किााभकतन ट्रकीयआ+ अक्षय. अ्रप्रकात+ अफियार 


चलता है ॥5६ इक मश्न गाव के उपासक थे। इस इलोव में 
वां रण महार्ण नामक गुन्ध चत्सेप्वर का मीमाताशहार्णत 
गुन्ध है। दो प्रभाकर -नत का युन्ध है। महामहीपाध्याय 
हा0 उमेश +म५ के अनुसार यह नअध्यर्ण्य मीगातासहार्णव ते 
भन्‍न है?| परन्तु उनल कान उपपतुक्त नहीं है। क्या क 
स्वयं गंगेष् ने स्वीकार 7क्या है क गुस्मत्त से सहायता लैकर 
उन्दोंने तत्वाचन्तामण  तलखी। अत: याद गुस्मत के गरुन्ध 
मीमासामहार्ण: के आधार पर शैकर +मश्न ने तत्वीचन्तामोीण 
की टीका तबी तो यह अरंगत नहीं है। प्रो७ । दनेगचनन्‍्द्र 
भटूटाचार्य का भी यही मत है। उनके अनुत्तार महार्ण का अर्थ 
यहाँ मीमांतामहार्ण ही है *। इसका उल्लेख इैकर गमश्न ने 


भी वादीवनोद ॥पृ0 53 में क्या है - महार्णकारस्तु 


०20 


आऔपादा नवैेन स८& टादशपदाधानाह। अर्धाति शैपादा नए वे सा 
नहार्मकार «रह पदार्थ मानते € [द्वत्य, गुण, पर्म, सामान्‍य, 
संख्या, स्मवाय, हादुश्य, शी कक्‍्त,, उपकार, उँैसवार, तम और 
आपादा नव]। लव दादनोद गे दौोर्ण अऔयादानक वास्तव - 
आऔपाोवधक है, ऐसा भी वाउभद यध्यमव्ग पाध्याय शा0 गँगगनाध 
जश्ञाने+ दया है 4 दुछ भी हो, इस उद रण ते यह सि्ठ हो 
जाता है क महार्ण नीमॉसामध्यर्ण हो है और इस व दष्य में 


मधामह्पाध्याय हा॥ उमेश 7 मे दी पका उपशुक्त नहीं है। 
पब्दर्मा गायुब के अन्त ने 3नम्नीयीजत इतोक मह्त्यपूर्ण है. - 
गपत्रा बद्भ्धनाथेन व्याहत॑ तीदध्यी लखम | 
छः पा मून्तोमी र 
प्याष्यानगुणशदोफ॑या सम्धन्धोमा त्पहुनमे ॥। 


यही इलोक शैकर ++9 के न्‍्याायतीलादतीदंठाभरण दे अन्त में भी 


7. 


है। उण्व्नकण्व्बाघ की शाॉक्री टीका मैं अनुपर्ती ब्ध-खण्हन के 
अन्त में भी यही इउल्लोक या मितता है - 


"ध्याष्यानीनदमस्मा कं यथा पमितुव्चस्तणा । 


व्याज्यानगुण्दोघाभ्या सम्बन्धों मम ॥पतुननी || 


होटल मई 


3 । 


इसका अर्थ है 6 गेरे ता भ्नाध गम% ने जो पढ़ाया भा उत्ते 
तैंने यहा कह दया है। मेरी ब्याज्ण दें गुण और दोध जो 

भी ह£, वे नेरे 5 पता के हैं, नेरे नहा है। शंकर +म% का यह कान 
व यही क्त बाग नात्र उद्पीन है छा वारतीदकता, यह पहना कीठन 
है। शायद दोनों बातें कः हद तक उपयुक्त हैं। सक्रीय वे * पत्ता 
प्रावीन न्याय, वेशेीषक और नव्यन्याय दे पँह्द थे और प्रौक 
गम ने इन घात्त्रों का न एहाीं से प्राप्त “वया था। यह 
वार्स्तावक्ता है। 7 कन्‍्त जन्ध-लेखन दा क्षार्य प्रैकर ) मे ने | क्या | 
स्पष्षटी कण और निर्वण उनका है, नींक उनके पत्ता ध्यनाथ 
मं का। अतः वे अपने गुन्‍्पों के गुण-दोष के 7 8 उत्तरदायी 


0: 
8॥ 


कणावलीनर्ल क्‍्तप्द्ाण । यह उदय्नापार्य की । कणावली की 


टीका है। इसका सन्दर्भ क््णादरहस्य $पृत ॥77॥ नें शक ममिश्न ने 


दया है, 7कन्‍्तु यह ग्॒न्ध अभी तक उपलष्ध नहीं है। 


कणा दरहस्थ । यह गुन्ध चौखम्भा वाराण्सी ते प्रग्ाोशत है। इसके 
आरम्भ में जैकर _म कहते है - उ््यग्ण-््मामा न्यावशेष्तमवायानाम्‌ 
परदाधानिम्‌ तत्वद्ञानम्‌ ।न:ब्रयतहेतु रत प्रशस्तपादावार्यभाष्य 


व्याज्याच्लेन क्णादरहस्य॑ व्याख्यस्याम: ॥ भर्धात्‌ दच्य, गुण, कर्म, 


कुक मर्द 
बह 
का उ् 
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सानान्‍्य, पशेघध और समयाय पदार्थ दाग तत्ठदयन रनः्प्यत्त वा 
हतु है, इस सह्ान्त दी व्याज्या यहाँ वणादरहस्य में प्रश्गरत- 
पादाचार्य वे भाध्य की व्याय्या ५ <-ने दी «व रही २। इ 
प्रवार शैकर +व५ कंणादरध्त्य थे प्रगस्तपादभाष्य की व्याण्या 
कहते ८“ै। परन्‌ यब व्याण्या कसी भी अर्ज नें टीका, वीटा या 
भाष्य नहों है। यह प्रशस्तपाव्शाष्य दे |दषधाँ को च्वतन्त्र टिवेचरा 


है। दुसरे पाब्दाँ नें यह एक स्वृतन्त् गुम्प है| 


॥त्मतत्वाचवेककल्पतता । यह उदयन के आत्मतत्वीववेक की टीका 
है। इसे बौद्गा|धवारव्यायण्या भी कला जाता है क्योंकि आत्म- 
तत्वीवदेक का नाम बौद्दाधकार या बौद्दीधक्कार भी है। इसका 
प्रकापान बर्बा ब्वयोा थका ईंण्डका तीरीण ने हुआ है। इतने दौहों 
के &चा लघाद का छोह्न है। 

न्यायकुएमांजी त-आमो द । यह उदयनापार्य दी न्यायहुसुमाणी लत 


लिन ऑाजक: दीशरिभाणण ऑोषफेलादलेकाता,. वैक0०: तफ्रकेकी ओम पीकर" अशेक'' विशयारातिएए० पफ्रथल गवेकआा 


दे का रका भाग और गधभाग दोनाँ की टीका है। इसका प्रकाशन 


र्मीध्ता  रतर्ष इन्स्टी ट्युट दरभेगा से 4972 में गुणानन्द चरदराज 


और हर रहर कूपालु ॥:वेदी की टीकाओँ के साथ हुआ है। इसमें 


ईप्रचरवाद की स्था पत ॥ क्या गया है। 
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न्धयहुसुपार्ी हका, रकास्याष्या | इत समय रामभद्र टापभोम दो 


अकतीदत इश्कान+ शाइलना पड़ता. सकेगा सकता शइुम+,.. दादा पद्रायनम समता! अप पधाकन। इंदिकाका/वियदा: कर्क पका ऑदकन आइका+.. दशज- सका... अिकामवाकक. 


न्याण्कुसमांजा त॒ दा; रकाष्याण्या /मतती है घ्रिढे जारीभक माग 


् हे नं 2 ्ै मे कर मेक क्य छू ले (9; 2] रा क्की का गए ् कक हे पड है हक 
दिए धर | 5 २छए 5७] | एृणष्य का जाए ७९४ परहत व कन 


ऐ ० 





पाध्याय गोपीनाथ वीदराण ने की। उनके इसकी एफ पाण्शी लॉप 


लक 

ममत्री थी शिएमें यह वाक्य हा है - 

हहुरादेरभादातु इत्यन्त्य॑ शैकर पत्रॉय तत: तार्वभौमोय॑। 
अति +एह्ुनादेरभादातू तक शैकर +मश्न की रचना है और उसके 
बाद रामभद सार्वभौम की व्याष्या है। 

इस गुन्ध के आरम्भ में णीे तोन पश्ोक हैं वे 7नश्वय ही 
गकर मन्न-रीचत हैं। प८छा उह्लेक वही है लो आमोद का मंगता- 
चरण है। दुसरा शह्मोक निम्नी लीखत है - 

भ्वानी भ्यनाथाभ्याँ | पतुछयाँ प्रण्माम्यह | 

स्तृप्सादा दर्द शात्त्र कर क्षीरोपर्ग कृतम ॥ 

अर्थात मैं अपने गाता - पता भ्वानी और ध्वनाश को प्रणाम 
करता हूँ घनके प्रताद से यह शात्त्र मेरे ए0९ बैसे ही है णैते हाथ 
में रखा हुआ दुच्य। फेर तीसरा उलोक न नर्म्नी शी खत है - 

पकन्दे प्रकागे या व्याष्या पी रमक्केध्वा । 


तताधर्कां स्‍5तव्८छिएपथ्था८मए- छ८ 
तोीधर्का 5तठुच्टाख्यानाप्यातुमएबुघघ : ।। 
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3र्थात्‌ न्वाप्मुमांदौल पर मकरन्‍्द, प्रकाश और पीरमल 
नामक व्याष्याएं 2। उनसे ऑध्वक येरे ।उत्ता की व्याण्या &। उसका 
हो वर्वबेचन मैं यहाँ करने था रहा हूं। यहाँ महामद्येपाध्याय 
गोपीनाथ कीदराज क्वा कहना ठीक है 7क यधा त्वन्तोयाध्यायकित 
पकरन्द, वर्ध्मानवृतप्रवाश और ददाकर उपाध्यायवृत पीरमत का 
उल्लेष है। ये सभी युन्धंदार शैवर न के पूर्ववर्ती थ। 

कुछ लोग तमइते हक न्यहकुत्याजी एक रक्ाण्णएछ्यशा और 
आमोद दोनों एक ही ग्रनन्‍्ध हैं। परन्तु अ"७ आमोद का स्वतन्त्र 
प्रकाशन हो गया है और पशेकर मश्न राचत उपमुक्त नन्‍्यायवुतुमाजालर* 
का रकात्याख्या आगेद में नहीं मिलती है। इस तथ्य मो ग्रो0 


'दनेश भटूदाचार्ण ने भी स्वीकार 7 क्या है "| अत: इस अपू॒र्ण 








न्यप्क्तगांजीत की रगाव्याष्या दो शैकर गमन्न के आँमों 


गुन्ध मानना चारहहिए। 


दैशी छक्सुत्री पत्तार । यह क्‍्णाद के वैशी घक तृतर की दृगीत्त है। इसके 
आरीभक दो श्लोक ते ज्ञात होता है ।क इकर ॥मश्र को उनके + पता 
भ्वनाथ ममन्न ने वैशी घक़ दर्शन में व्युत्वन्न क्या धथा। संभवत: पॉकर 
गमन्न के समय तक वैशी घक सृत पर वोई अच्छी टीका नहीं थी। 
यधी प शैकर 7मद्र ने ॥/॥/2, ॥/2/3 और 5, 4८॥/7, १/2/।॥३ 


भादिन्ृत्रों वी वीत्त ने शक व त्तवार का सन्‍्दर्श [दया है, तथागीप 


० 


तंगता वध दत्त सम्पूर्ण नही थी। इसी लए पैकर मे ने 
अतरीभक लोक तीन नें खहखा है क केचल जृत्रों छो छोहकर कसी 
प्रापीन व्याज्या का आश्रय उनको इस गुन्ध के लेखन में नहीं गमत्रा। 
और उनकी यह रचना वैसे ही है जैसे वे 'घ्ना | की आधार दे 
आकाश में केह केते हाँ। यध सुन्दर पलोकनर्म्नीहीषत ह - 
मुत्रपात्रावलम्बेन ।नरालन्डेध्रीप गच्छत: । 
खे खलवन्ममा प्यत्र राह ली इनेष्यी त ॥। 
मुत्र 7/॥/22 की वीत्त नें शैकर ग7१५ कहते है - दष्यते चेह 


वाराणस्यां पार्टीलपुत्रे च गुगपदेव बाब्दों त्पीत्त: । 


इस पर भहामद्ीपराध्याय गोपीनाथ कीवराण कहते 


संभवत: उपस्कार की रचना वाराण्सी में हुई थी ।?। 


उपल्वार के ऑ न्तम दो इल्लोक शैकर गमश्न की जीपनी को 
समइने के ॥6ए आवश्यक हैं। पृथम प्ष्तेक में वे कहते हैं 'क वे 
भवानीतनय और भ्ानाध्सुत हैं तथा भवार्षन [शव उपासना] में 
सदा ।नरत रहते हैं। इससे उनके माता पत्ता का नाम ज्ञात होता 
है औरउनकदी 5 -भी कत का पता चलता है। दुसरे उलोक ते ज्ञत 
होता हैक उनके कृय एक हणार से भी आधक थे जिनको वे 
उपस्कार पढ़ाते थे। यह श्लोक नर्म्नी लॉ खत है - 

पलाधात्पद यधघीप नेतरेषामिय कीत: स्यथादुपह्ास योग्या ।। 

तथा प एष्यैर्गु ह्ञा रवेण पत्त्स्टस्ट : समुपास्नीया ।॥। 


६१॥ 
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यधीप इस समय उपस्कार धो वैशीषक सूत्र की प्रापीनतम 

वी त्त है और इसका अध्यगन नरन्‍्तर क्या जा रह्य है तथा प 
लगभा तीन सौ दर्षी तक इस पर कोई टीका नहाँ कलखो गई थी। 
बाद में महामहोपाध्याय पंचानन तर्वर॒त्न ने इत्त पर पर रष्कार 
नामक व्याण्या हयी ज्यों ब्हकत्ता ते प्रद्गाशत है। दुत्ती व्याख्या 
पीहतराण वादनाथ हा ने की है णो अभी तक अप्रक्ञा शत है। इसदा 
गहल्‍्दी अनुवाद दुण्द्वराण शास्‍्त्री ने क्या है णो ॥989 में वौष्म्भा 
तंस्कृत सीरी०, वाराण्पो ते प्रक्राशत हुई है। उपस्वार के कारण 
टी प्रकर मश्र को प्राय: वीत्तवार कहा जाता है। इस गुन्ध की 
प्रामी णक्ता अर दरधं है। 


न्यायलीबावती कंठाभरण । यह क्रो वल्ह भाषार्य की न्‍यायलीलावती 
ली टीका है सका प्रवाशन वर्धश्पन-रीचत न्‍्यायत्रीलावती प्रकाश 
के साथ चौखम्भा तैस्‍्कृत सीरीप, वाराण्सी से ॥934 ई0 में हुआ 
है। इसके आरोभक प्रतोक में घेकर ॥मश्र कहते हैं ।क उन्होंने अपने पता 


की व्याज्या ढो समइकर न्‍्यायलतीलावती की व्याण्या ल्खी है। 


पतुच्याण्यौ कुत्वा मनीस भ्यनाथस्य क्वीतनो । 
वर्य लीलावत्या: प्रधीयती महा क्त॑ व्यदीसता:। 
तदेती स्मन्‌ दर्म्मण्यी तगुएण गौरीपी रबूटे 

दृदा भी क्‍्त: शी क्‍त जनयतु यथा त्थाम गनषुणा: ॥। 


है. काम. 
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इस युन्ध 3 अन्त में शैकर मिश्र ।हखते है ॥५ मेरे उपता ध्यनाथ गमश्र 
ने लोहावती को व्याष्या ब-ने ष्हे भाई प्पप्याज ते हुनी थी और 
फर भदनाथ म9 ने मन्नढ़ो|शैकर म५ को] पद्धाया। नेरे 3 पता ने 
णैसी व्याष्या की थी “सती ही मैने हे दी है। 


उण्डनषण्ड्घाप टोढा । यह श्रौहृर्ष ६ बण्डनयण्व्बा८ की टीका है। 
इसको प्रार: शांकरी कया जाता £ और यह पक मर का सपोत्कृट 
गुन्ध ह। इतके जारीभक इल्लोव तीन में प्ैकर मश्र कहते हैं ॥क इसमें 
मैंने अपने पता की सु कत्यों का गुम्फन क्या हैं और इसके + लेने 
ते वद्वानों का आनन्दवर्धन हुआ है - 

भवनाथ्प्ती कागु म्पना मद बण्थनथाध्टीकायाम्‌। 

श्री शह्कुन्टेण |वदुधा ॥वदुघामानन्दवर्डन॑ ) क्रयते ॥। 
इसके आधार पर इस ठीका का नाम भी आनन्दवर्शन दो गया है। 
इसी प्रकार स्वयं शैकर मश्र ने इसको शांकरी नाम प्रदान | क्या है 
और कहा ६ ३ यह टीका छण्डनणण्डबाद्य की कीठन गायों को 
बोलने वाती ह - 

या सर क्तर्भधनायवक्तृ क्मलादुद्गत्वरी तत्कृतमू। 

ताभाग्यं प्रीतपध बुद्मी तीम: इलाघापद ता म्भवता ।॥। 

न्यत्ता सण्बनमानसे एप दतामपुष्यपन्तोदपम्‌।॥ 


गुन्धी न्‍थी वमोचनाय रघना वाधामय शाहुर्री 


मा ' | अरवा॥+ करिए अप 
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यहां शंकर 3मन्न दह भी वहते हं॥क इत् म|न्ध रन उन्होंने 
कुछ घ्लाघनीय ॥लब्षा है व5 सं उनके या के भुष ते नक्ा 
६। इस उन्‍य के घारे ने भो ये कहते है १७ यह उनके | पता के वधन 


का ही उपन्यात्त है। 


हक. 


व्याष्यानी मदमतूमा के यथा | उतृववस्‍्तथा । 
व्याण्यानगुण्दोबास्यां सम्धन्धौ या त्युतुर्न मे | 
कर कह्के अन्त नें भी वे कहते हैं 'ढ उनदे उठा ने भी ऋक्इनकाड- 
षाघ को जयने ५हे भाई ण्यनाथ [णोवनाथ १६ दे पढ़ा था। 
च्वश्ञातुल्यनाथत्य प्याष्यामाष्यातया न्‌ यत: 
प्री त्या भवनाधोयं तवामद्टा हप्मुण्ण्वलामू (॥। 


इस टीका में प्रकर 4मश्न ने कई स्थानों पर श्री हर्ष के पता का जो 





*क्या है उसका पर्णन आगे क्या जायेगा। यध्ा केवल यह 
उत्लेबनीय है क प्रगर्भी मश्न और रघनार्थी वर्धातंकार ऐसे दाशी नर्क्ों 
ने शांक्री वा यातर्मक अध्ययन । क्या और श्री हर्ष के पक्ष में घैकर 
गैमश्न के प्री तवादों का प्र॒त्युत्तर सं दया। बनि:त्तन्देद्ठ खण्डनखण्डखाद्र 
को नैधा।!यर्कों के थीप तो्ाीं प्र बनाने का श्रेय श्री शंकर ॥मश्न को 
ही है। उन्होंने इतका पतण्डावाद का गुन्ध बचा  दया। 


8।|| भेदप्रकाश या भेदर त्न। यह शैकर गमिश्र का एक स्वतन्त्र ग्न्ध है ॥जसमें 





क्ण्डन क्या गया है। इसमें गकर +मश्र कहते हैं ।क भेदरूपी 
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रत्न की रक्षा करने वे ॥(6९ ता दकाण वौफीदारो इर्सा लए करपे 
हैं ।$ इस रत्न दी पोरी करने वाते वेदान्ती इतकढा रसन न 


यु 
8 ऋतकलन 


हे बन 
च् 


कर 
भेद र त्मपी रत्राणे ता वकी एपं याॉमिका: । 
अी पेदोी नतन: स्तेननार न्‍न्‍रकू, ३४ शह्दुन्र्: 
इंस गुन्ध व तब्ने ते रपष्टद छो गया है ॥6 वास्तव मे शेकर उमश्र 
बण्घ्नषण्ड्बाघ के आतोचपक थे यह भी तह हो गया + इसकी 
रचना खण्इनयण्डा६-टी का के पहले ढी गई थी क्यों'क छाइनणण्ड- 
बाघ टीका में दो स्थानाोँ पर इसका उल्हेष क्या गया है 
अत: यह प्रवन उठता है ॥%+ कण्इनकइ्याध की टीका लखते समय 
ग्कर +म9 ने छण्डनणण्ड्वाध का पुरा खण्डन क्यों नर्टों दया १ 
क्यों उन्होंने प्राय: बण्डनछण्ड्बाय की तमर्थनात्मक व्याख्या की १ 
क्यों कछ हो स्थ्तों पर उन्होंने श्रीहर्ष का बण्डन कया 9 इतका 
एक €वोफनव उत्तर यह उत्तीत होता है ॥4 आशोषना के स्थ्शों 


दीप्रकर शंकर लिख की 'अअ्रज्य चयन 


पर  ढ्ये गये प्रीपराइन मान्य थे। 

कुछ भी हो, भेदरत्न या भेदग्काश का प्रभाव अहैतवेदान्त 
पर बहुत भीधक पहा है। इसके खण्डन के ॥6ए मथ्ुतुदन सरस्वती को 
इतरत्नरक्षण नामक युन्ध  लखना पहा (णततें उन्ध्नने गशैेकर )मश्र की 





पतली मेँ शत प्रकार उत्पुस्तर पद 9] ट ध 


82॥ 


(] 


अग्तरत्नरक्षार्यां ता त्दका शव यागिका: । 

अप्री न्यार्थयी वद: स्तेना नन्‍नरर्याम: रखो क्तीभ:।। 
अथाति अहैतस्पी रत्न वी रक्षीों परने वे +हए तत्वद्गानी ही पहरेदार 
क्‍सपाही हैं छो उत्त रत्न थणो पुराने है तीरवर्वकों वो अपनी यु खाया 
से दूर व्रते है। 
वा दादनोद । यद शेकर ममन्र का शक स्वतन्त्र ग्रन्थ है से संपादत 
करदे महायनध्ये पाध्याय हा0 एपनाओ शा ने ।945 ई0 हद 
से प्रवाषात कराया। इसका उद्देषय खण्डनकण्ट्थाध वे तमान #। इसमें 
प्करी म५ ने ।रवी दष्ट दर्शनोँ का ववेचन क्या है। उनके घिवेवन का 
उद्देषय व वट्टानों के अहंकार को दुर करना तथा ८-८7 व मो सहायता 
देनी है। यह सहायता का ते, प्गन से, प्रश्न दे ज्ञान से, प्रश्नपराधात 
से और प्रपनन के अनुत्तर से दी गई है। इसमें पांच उल्लास है। महा- 
महोी पाध्याय डा9 उनेश मद्र ने इस गुन्ध का प्रभाव एयराम के हारा 
रीचत न्‍्यायीसहान्तमात्रा पर 'दयाया है (९| उन्होंने यह भी णोण 
_नकाता हैक इत्त गुन्ध में मुख्यतः: दन्‍्ना 6 ये लेखकों और गुन्धोँ 
से उछरण दये गये हैं : 

तानाव-, रत्नतेशवार, चन्तार्भा णकुत शा दत्य मश्र 
मा णकनाथ, उदयनाचार्य, तीतावती कृत, वल्लभाचार्य, प्राभाकर, 


त्रदण्ही वेदान्ती, शैकराचार्य, “'वाइच, बण्श्नकार, नब न्धकृूत 
रा ं ा 


छै] 


प्रभाकर, चन्द्र भुरार मिश्र, ँध्यर्णध्वार, धर्मदी ते, । दग्नाग, 
त़ानभ्री, सोम सिद्दान्त, शक्‍्देशीमण्््न, शंब7 7, न्‍्यायाहो- 
वनकृत, जोवनाथ नग्न, नवीनप्रीप्रांसक्मत, लोन॑ंदण्ड उपाध्याय 
मण्हन +79, दाचर्त्पा दीप द्वतीय |? | 

पकर मश्न के उपसुक्त सभी गन्धों यह पुनीर्वचार करने हे 
_ात होता है [द एक दवा ष्ट ते ये बारह गुन्ध नम्नीतीकत चार 
कॉटयाँ में घंटे हैं - 
॥।8 प्राचीन न्याय हज़िसुत्री निब्न्ध व्याण्या। 
॥2[ वैी छक दर्षन [विशेषक्सत्रीपरकार, | वरणावली 

पैन क्त प्रकाश, क्णाद रहस्य, न्‍्यायत्ीलादती कंठाभर ण[। 


जणफ 


[3] नध्यन्याय। चन्ता् फायुष, नायानतपी. आमोद, 
न्यायकुतुमाजाी लका। रका वच्याज्या, आत्मतत्दीदवैल्क पर्दा, 


भेदप्रकाश, वादी वनोद|। 
!4] अटेतवेदान्त [छण्व्नबण्हखाधइटी फा| । 


गकन्‍्तु यह प्भाग्न नव्य न्याय 9 दुीष्टकोण से उपयुक्त नहीं 
है। महामध्येपाध्याय गोपीनाथ कीवराण, प्रो0 दनेश चन्द्र मटूटापार्च , 


पहामहो पाध्याय ततीपधन्द वर भ्षण और महामदोेपाध्याय डा0 ेल्‍ 





उ्रेश मं ने पैक मशन्र को ]मीथ्णा के नव्यन्याय के ता र्कको मैं 
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रखा है। पंक्रीमद्र पाह नध्यनैयाय प्राची न न्याय, प्रापीन 
तेशी घव. और कण्हनणण्व्ा: पर उन्होंने ज्ये कृ हखा है य६ सब 
नप्यन्याय वे अनुत्तार है। उन्होंने नत्यन्याय की धारा नें गेंगेश 
वे तत्दीवन्तामीण वे साथ उदयन हे गन्धाँ, न त:७ो. ०.) 
जण्व्नज्ण्ह्याव तथागआआस्तपाद्भाष्य को भी: ैह दया है। नत्य- 
न्याय में न्याय और पेशे घक्ष दोनों शव नेक दो गधे हैं, क्योंतक 
नव्यन्याय ५ आहोीक में दोनों दे पुराने भेद दुर हो गए हैँ। *फर, 
उण्ध्नकहयाय स्पप्टत: कया, वाद, णल्प और दतण्टा से 
सम्धी न्धत होने के कारण नव्यन्याय हे गवष्धाँ ये अन्तर्गत है। और 
भी, शरोहर्ल ने दण्डर्ण्श्खाष् में उदयन का छण्डन क्या है। बना 
उस छजण्हन का प्रीतवाद शकए उदयन की परम्परा का नव्यन्याय 
वचल्ल नहीं सकता था। इस कारण छणइनछण्श्खोध का वीषध्वत्‌ 
पण्डन करना नव्यन्याय के अन्दर ही है। इस द्वीष्ट से देखा जाए 


तो शैकर मश्र के सभी गुन्ध नव्यन्याय के गुन्ध हैं। 


03३ पैकर मश्॒र का समय 


ऋषााक दंदआाता तक, परवप्शदकक उन: पेंक्रदओोश:. लिप्त मशक्कत वाद पेल्थान: इतमाकाा भजन :्रधाइकन भमयावा: 


प़कर मन्न के वाहन नर्धा रण में कुछ श्ञाग न्तयां पैली हुई हैं। पहली 
भा नन्‍्त हा0 ऑफेक्ट के द्वारा की गई है। उन्‍होंने आक्सफोर्ट से 
प्रका[एत संस्कृत पाण्ह्ठी जीपरथों की सुपी में 7>सका शीर्षक कैटाटीगतल 


कैटालीगरम है, 'तखा है क प्रौकर मश्न के गुन्ध भेदप्रकाश का उल्लेख 





तर्व ॥त्मम्नान ने संक्षयशारी रए दे उनर्म्नीदीजत पहोक में ।व्या है - 


एवं हम न्वर्यी नस्यणंधा:थ धी 
"तो प्यक्टा पष्यों ननु दाक्यबन्य:। 
माना च्धरेण पा रपी हत एव छातो | 


शदप्रद्मघनवृता क्षी नबन्धनेन ।। 


यहाँ भेदप्रवापनकुत्त था भर्थ हा0 औफ्िक्ट ने भदपुकाशकृत्‌ शंकर गमनश्र 
गव्या है 7। 

उसी आधार पर हा0 तमीशचन्द्र तठल्चाभष्ण ने पशैक्र ॥मश्न 
वो सपइत्मम्रीन का पूर्ववर्ती आना है 7॥ गवकन्‍्तु सर्द, गत्ममौन 
का समय उदयनावार्य के भी पहले है और परकराम$ स्र्वश त्मत्रीन 
के पहले नहीं थे। उक्त जभ्ञारी न्‍त का कारण संक्षेपशारी रक के पद 
भेदपुकागन को गकर मिश्र का गुन्ध भेदप्रकाश सम लेना है। वास्तव 


वलकताक सतन्यॉफ सीकर पाप अमिश॑क धक्का बरफरोशान, 


में उसका अर्थ भेद का तनछपण है, न कद  क्सी गुन्ध का नाम। 


पुनाच, मद्यमद्येपाध्याय शाह गंगानाथ इग ने वादीवनोद 
के उपोद्घात नें ला है 4 शैकर +म9 का काल लगभा  ठक््मी 





तंवत्‌ 585 है।?। + ढन्तु मध्यमष्यीपाध्याय गोपीनाथ कीवराण की 





बीए ने डा0 गंगानाथ ज्ञ के मत का भी कटन कर दया है। 





कीवराण णी को गवनीन्‍्ट तंस्‍ल्वृत काहेण, बनारस पुस्तकालय में खण्ड 
एक पाण्हार्दाप मल्ली जिसमें ।लीपकार ने  लखने 
समय संदतू ।529 अति ।१६2 ई0 त दया है *0| 








ठ 


पुनणच, जम्यु के रशनाथ मी न्‍्दर नें उंदतू 99 वविक्ष्मी या ।॥१६८ 
ई0 की हथी भेदप॒काश की एक प्रीत सुरीक्षत है ।जतका उल्लेख 
स्टाइन की तृपी ऋञ्च में है “[। ग़काब्द ।4॥0 अधाति ई0 





488 में पक म9 वी चतुष्पाती नें न्‍्यायतातिक तात्पर्टटी का 
की एक प्रीतीतीप की गई भी जो इस समय नेणल्ञ में है“*। 

अन्त ने, ए६ उल्लेज करना भी आवश्यक है व द वर्शान 
उपाध्याय ने न्‍्यायएुसुमाजीत की स्वरीचत टीका में शक +म५& 
के आगोद वा उल्लेश क्या है। इन सब् का्याँ से तह्ठ है 
शैकर उमश्न का आफप्माविकाल ॥४र्वी ज्ताबदी का एतीय 
चतुधांश हे अर्थात्‌ उनकी कृतयों का काह ॥425 से लेकर ॥450 
ई0 तक अवश्य है। इस प्रणार शंकर मे जी भनव दाचस्पी त 


मश्र और पक्षयर /मश्र के सनक लीन सह होते हैं। 


॥85] शैकर मश्न का देप और वंश 


प़रकर म५ मैं थक क्राहमृण थे जिनकी दुहपर#-र् और 
गघनके वंपण आज तक डने हुए हैं। वे मीध्त श्रीत्रिय आहमूण 
थे। उनवे दीजी पुर्ष हनल्नायुध 7म% थे जो मापधला के 


संल्बासमय कुछ में उत्पन्न हुए थ। दृलायुध-कुल्ल के पीरवार मेँ 
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धो उन$ वृष तवृद्द उ्रपात्र तुरेशवर 749 हुए प्यो सोदरपुर ने रहने 

शगे। हन्‍चीं सरेशवर | उनोी5 अठलनात मह# थे फिनवे पुत्र 

इैकर गमन्र थे। महागहोयाध्याय शा०७ एनेश यमन इसी सोदरपुर 

के नी पक ब्राह्मण थे घन्‍्दोदे भारतीय दर्शन दो भागों में अगेजी 

में हल्ला है। इस गुण ६ दुसरे भाग नें उन्होंने शैकर मद की 

दंशादती का पपरण अपने पुच्चों तक व्या है। मध्यमहीपराध्याय 
गोपीनाए। कीव राछ का मत है, और वद्र उीचत लगता है, +क 

पैक्र _मश्र अपने जगेदन है औऑन्‍त। समय में काशीवार ढरने केहिए 
काशी आए था काशी में ही उन्होंने दैशे णक सत्रो पस्कार तबा। 
यहीं वेद नतयाँ के साथ उनका प्रौस्‍्छार्ण हुआ ॥0सदे वघध-ीब 
भेदर त्न में तथा शांक्री में गहते हैं *५। शैकर म9 ने स्वयं अपनी 
आत्मकथा का निल्‍्यण यञत-तत्र अपने गुन्धों नें क्या है 'राका 

पा रचय ऊपर दया गया है। इस #वधरण से तह होता हैक 

प्रकर मं के ॥पता भवनाथ मे थे और माता भ्वानी थी। भ्वनाथ 
+म%9 के बहे भाई जीवनाथ मन्न थे ये दोनों भार न्यायवैगी घक, 
परीमंसा और व्याकरण के महान्‌ पीहत थे। शेकर गमश्न ने ।लखा हैं 
पक भवनाथ गमिश्न ने इन शास्त्रों का अध्ययन अपने भाई जीवनाथ  मन्न 
से क्या था। उन्होंने यह नहीं ॥ लखा 6 उन्हाँने भी जीवनाथ मश्न 


से पढ़ा था। उन्होनें तारा ज्ञान अपने पता भ्वनाथ गमज़ से ही 
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गप्त खक्शा भा। इससे 7त्त& दोता है ।6 पक +म५ के ३ शाक्षावाल 
पे उर्द बीवनाल गमन्न का रदर्गवार हो गया भा। घेकर ३5 के 
गाँच तर्पप नें एक चतुछ््पाती थी पथाँ -हुत से छात्र पटते थे। उनका 
पीरदार नीइचत छप से विद्वानों था मना रघार था। नध्यन्याय 


के दाव में इस पीरघार वा वींशघट योग 


| 
(लच्ण्प 
५फकम 


25३ पकर तम५ का दींपाध्ट्य 


ऑभकाा० आफिपय अ्बात+  शशमत ऑक्रीलीवव पेशुभाखता पदक श7। अफधदा+ फ्रयंभारण पटल; अहम» दिधवाका कमा बड्रोडआ7 प्ेडत्ना० (परवान. विलय 


प़कर मम का योगदान नध्यन्याय के है्न में उत्पेक 7दए्श पर 
है। कन्तु उनका वाफष्ट्य वह स्थारईणहां ते नैया यर्वों तारा 
_>तवेदान्त दी आह्ोचना का पृम्तारंभ दोता है। वात्तव में पैकर 
गमद्र ने एक यहान्‌ क्रीन्‍्त की है। इत लीनन्‍्त के टो पक्ष हैं - 
(।६ श्री हर्ष पारा छणश्नकह्याद नें कए गए नन्‍्यायदर्शन के छ्इन 
दा प्रीववाद करना और [४३ #ऋत वेदान्त का । नरा करण करना 
तथा उसके विरोध में भेद ढी 'सीह करना। 

यह उष्लेजनीय है क श्रोहर्घ वे पूर्व ऑतवेदा॥ न्तयाँ ने न्‍्याय- 
दर्शन का छान नहीं क्या था। शैकक्‍्राचार्य ने यशीप वैपरों घक दर्शन 
का खण्डन व क्या है तथारप उन्होने अ.ने गुन्‍्याँ में सर्वत्र न्यायदर्पान 
के परत सम्मान प्रदीर्षत ।क्या है। भामती कार वाचरस्पीत _मश्न ने 


न्यायदर्शन और अश्टेतदर्शन वे उमन्‍्व्य णे अगुसार | ल्‍यथा है। उनका 
5 स्थान न्यायदर्णन में ६ प्रायः व्टों स्थीद अततवेदान्त में भी 
है। यह कहना कीठन है के वाचस्पी त बन % व्तुत: नैदायक थे 
या ऋतवेदान्ती। क्दीचत्‌ आरम्भरयों वे नैयायिक थे और अन्त 
में «्ः्ग्ती। परन्तु इत्त कम में उन्ध ने वेदान्ध के मनन-व्यापार 
दे साथ न्याय-दर्शन की न्‍्वायवर्वा का समन्वय क्या था 'णिसकी 
ऑभर्व्या क्त उत्के बाद उदयनाणर्य ने अबने ग्रन्थ न्‍्यायदुतुमाणी ल 
और आललतत्व)प्वेक में की टै। या प उदयनायार्य ने अश_्टैलतेदा न्त 
का स्पष्ट छहन नहाँ क्या ६ तथापत उनके गन्धों और विचार - 
धारा में उरैतवेदान्त वे छण्डन के णीज मिलते है। कहा णाता है 
के उन्होंने शाक्तार्थ में अरैतवेदान्ती शष्टीर को परास्त क्या 
था। भतश्व पौइत श्रीहोर के पुत्र श्रीहृष ने अ-ने गुन्ध कंहनकाह- 
बाघ में उदयन के मताँ का कण्हन क्या और ऋतवेदान्त को 
न्यायदर्षन के कण्हन की ओर मोड़ ॥दया। शंकर गमश्न ने और 
ऑआभिनद पावश्पीत गमद्र ने श्रीहर्ष के खण्टन का निराकरण क्या 
और अशहैतवेदान्त के विरोध में न्‍्यायदर्शन की स्थावना की। इत्त 
दार्य में ऑभनव दाचस्पी त गमन्न ने बण्हनोद्भार नामक १ न्‍थ व तथा। 
परन्तु उसकी ओर कसी ने भी ध्यान नहीं ॥ीदया और उनके 
कंहनोद्वार का उड्भार या छण्टन किसी ने नहीं क्या । इसके 
विपरीत शैकर गमिन्न ने अशतवाद का णो झण्श्न क्या उसके 
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'नराकरण दे ६ प्रद्यो नैदायिदों और 3पतदेदीन्तियों ने दई 
न्धा लणे। प्रगल्मीम$ या १ र रफ़्नाध व वातल्॑कार ने पैकर 

पमश्न दे आनन्दवर्शन ढा खणहन एमशः खणइनदर्गण और भ्राधामीण नामक 
फहनखण्डखाध की स्वदरीचत हो दवाओं नें क्या। :हूदन सरस्पती ने 
भेदर त्नदा खण्व्न अह्ैतर त्नरक्षण में (कया और नीसंधाध्रम स्वामी ने 
भेद का खण्ध्न करने के ॥08 भेदी धक्कार नामक गुन्ध  तखा। भेद -अशेः 
को लेकर इस प्रकार शक पर्षा चल्ली दसका सूद्रपाद अ्रीहर्श ने । क्या 
आर पथ आपएतक चत रही है। इस वर्षा का सौक्षप्त पीरचय पींहइत सूर्य 
नारायण इकक्‍्ह ने वाराण्ती ते प्रकागत भेर्दा सी5 की भीमका में  व्या 
हे काम 

अत: स्पष्ट है बैक प्रकार ॥मश्र का स्थान अश्रैतवेदान्त के खण्श्न में 
तर्दोपीर है। आजतक नैयाीयक उनके छण्हन से प्रेरणा ले रहे हैं। स्वयं 
पुकर मश्न ने इस छण्थ्न दी प्रेणा |वशेघस्प से अपने पत्ता और 
उदपनाघार्य से प्राप्त दीधी। उनके अशैतमतरण्थ्न का एक सुखद पीरणाम 
यह हुआ क परवर्ती अ्दैतवेःवी न्‍तयाँ ने भी अपने अद्गैत दर्शन को न्याय -.. 
दर्षन की प्रमाफीमासा के आधार पर स्थागीपत व क्या। 


0 


पारदीटण्णणी और सन्दर्भ - 


माकाद दरोशमाा, भांडततन मदन; ऐपेडइल' अमिदष्ण करा विशदित स्‍करेसीण: पशषक्ि अंश प्रा सम ंग्राफ०:. परदावक्त दशक दाकपाइक कंदीफाक 
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प्रो॥  दनेश चन्द्र भट्टाचार्य, उपी रउद्धुत गुन्ध, पृ" 35, 
प्रो0 भटूटाचार्य ने मीमासामहार्ण के लेखक का नाम वटेइ्वर 
क्या है| कन्तु जैसा ।क नारायण -मश्न +लखते 





हैं, मीमांता 
महार्णव के लेखक चच्हेष्चर हैं। देय, वैशीए:- सब्गेयस्था ९, पौषम्भा, 


६ 


वाराण्ती , ॥989, प्रस्तावना, पृ" ॥2« 
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वा दी वनीद, संगादक हाए रण / शा, झाध्यओ 
।945, पृ0 53, टिप्पणी 25 

प्रो॥ +दनेप॑वन्‍न्द्र “7:+५.र्ण, उरपीरउद्छ्त गृन्ध, पृ० ॥32* 

हा० गोपीनाथ की वराण, उरी रस्द्घद गुन्ध, पृ0 4।- 

पांक्री सीहत खण्श्नकण्श्वाद, हन्दी अनुवाद, अनुबादक 
स्वामी हलुँगानदास, चौखम्भा संस्‍्कुत सीरीज, वाराण्ती, 
[770, शाकरी, प१ृ0७ 48* 

वटी - पृ0 १॥7- 

|ही* पृ० 754- 

कहनखण्ह्याप शांकरी तीहत, बनारत, ॥888 में पौहत साधु 
मनमोहनलाल द्वारा सैगाीदत पृ0 5। और ॥24 ॥। देखे , 
प्रो) ।दनेश चन्द्र भद॒टावार्य, उर्पा रखदघत गुन्ध, पृष्ठ ।38 « 
दे छाए, हा0 उमेश मे, उपीरउद्घत गुन्ध, पृ0ठ 440 *« 

दे खए, हा0 उमेपा 'मश्र, उपीरउद्घत ग्रन्ध, परृ० 3।* 
वैटालोीगस कैटालोंगोरम, औफ्रेक्ट, आक्सफोर्ड शाग ।॥, वृ0 4॥5* 


देख, 48 5८०८४ ०६ 27०८447 ०5७3०, पैतीएं चन्द्र |विध्य- 
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भषघण, मोतीताल बनारती दास, ॥ दल्ली,978, पृ0 489* 


के अआ 


४ () 


६, 3 


धटे- 
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दे 8 जज हल. 8, हे कु मी शा अत | ल्नल हा द 
छाए, “7०: सं शाह गंगगना'थ इग, इलाहादंाद, 


लता शशाय रे/शत4३ पार धनयिक शंम्याकः भफ़ागपतार औशिस िआ 


।95, ३9 ॥-2- 


अकन पंशकक मद कहती) 329 ३ हिल अक्ांध अध्ाऊ पमाव्म ग्रदााक प्रामः ब्रदेकोश पता! व शक्ल पक्की!) पीएफ तथाहल कावातक शाभान रख. कॉल ॥कक उपरान भरकर शक अमादिफ जल, विश केक प्रात शिकीए शॉमिता शाभाशक फ्रदती पमितो 
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वृटो, [0 45- 

काशी की सारस्वतताधना, हा0 ग ऐपोनाथ मं दराण, पटना, 
।985, [७ ।0* 

वही - पृ॥ 9 


भेदी सी ६, तंपादद तुर्यना रायण शुका दाराश्ती, ॥933 श्लौनका। 
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द्वतीय अध्याय 
शाॉकर मिशन पर उदयन का प्रभाव 
।- न्‍याय-वैशोषष्क्त का मिलन 


आचार्य उदयन प्राचीन न्याय के ऑन्‍तम आचार्य और नग्यन्याय के 
प्रथम आचार्य थे । उन्होने वाचस्पात मिश्र के न्‍्यायवा्तिकतात्पर्य टीका पर 
पी रशूद्धि नामक निबन्ध लिखा है जो प्राचीन न्‍्याथ का ऑन्‍तिम महान ग्रन्थ 
है | इसके अतिरिक्त उन्होंने न्‍यायकूसुमारऋ्॒जात और आत्मतत्वविवेक नामक 
प्रकरणा ग्रन्थ भी लिखे हैं जिनके ज्यर अनेक नैयाययिकों ने टीकाएँ लिखी हैं । 


इन दोनों ग्रन्थों में नण्यन्याय के बीज हैं । उन्होंज्न" नन्‍्यायपीरिशिष्ट" नामक 


सारभ्ष लेइाणाहउतली नामक निबन्ध लिखे । इन ग्रन्थों से सिद्ध होता है कि 
उन्होंने केवल न्याय और वैशोजीषक दर्शानों पर ग्रन्थ लिखे हैं । संभवत: न्याय 
और वैशोगीषक को एक दर्शान में पररिणात करने का उपकुम सर्वप्रथम आचार्य उदयन 
ने ही किया है | उनके पूर्ववर्ती नैयाययिक भासव॑ज्ञ ये जिन्होंने तो वैशेजीषक द्शान 
का कहीं- कहीं छण्डन किया था । शाॉकर मिश्र आचार्य उदयन के भाष्यकार हैं । 
उन्होंने सबसे अधिक उदयन के ग्रन्थों पर ही टीकाएँ की । शॉकर 'िश्ट ने आचार्य 
उदयन के चार ग्रन्थों का व्याख्यान लिख । जिनमें न्याय और वैशोषषिक दोनों 

के ग्रन्थ सीम्मीलित हैं । उदयन की गद्य- शौली का भी पूर्णा अनुसरणा शॉकर मिश्र 
के ग्र न्‍थौं में मिलता है. दोनों आचार्यों की प्रवृतत्त न्‍्याय- वैशेगीष्क के 


समन्वय से नण्यन्याय की ओर बढ़ी हैं । 


वम 


2- क्या उदयन अऑम्टल्यरी हैं १ 


यश्राप उदयन ने उज्चैतवेदान्त पर क भी ग्रन्थ नहीं लिखा और न्याय 
दशान को उद्चैत वेदान्त से अष्ठ दिखलाया है, तथापि अनेः कत्रों में यह 
मान्यता पए्रचालित है कि उदयन ने उच्चैत वेदान्त का समर्थन किया है | अत: 
इस मान्यता को समीक्षा] करना आवश्यक है । 

सर्वप्रथम अद्वेतासिद्धि में मधुसृदन सरस्वती ने और उसकी टीका गौडब्रहमानंदी 
में ब्रहमानन्द सरस्वती ने उदपन के निम्नलिखित श्लौक से निष्कर्ष निकाला हैक 


उदयन ने अड्वैत वेदान्त का समर्थन किया है *- 


न ग्राहय भेद भवध॒य शधियो 57त वृल्त 
स्तद्बाध्ेन बालीन वेदनये जयश्री : । 
नो चेदनिन्कामिदभी द्वरामेव वविश्व॑ 
तथ्यं तथागतमतस्य तु कौ:वकाशा:  ॥ 
अर्थात्‌ ग्राहय विषय के मेद को छोइकर बुद्धि की कोई वृतत्त नहीं है । 
ज्ञान सदैव सीविषयक होता है | यादि इस दृष्टि का कोई बाधक हो सकता है 


अर्थात यदि ज्ञान निर्विषयक हो सकता है तो हमारे वेदान्त प्रतिपादुय टत 





के हाथ विजयश्री लगती है, अन्यथा यह वविषयी*% विषय- भाव से व्यवीस्थत 
विश्व जैसे -का-तैसा सिद्ध होता हैं। अत: तथागत -मत अर्थात्‌ बौद्धमत के लिय 


अवकाशा कहाँ है १ 


45 


ऐसा उदयन ने बौद्ध विज्ञानवाद के, जिसे वे साकारज्ञानवाद कहते हैं , 





खण्डन में कहा है । उनका उपर्युक्त श्लोक ज्ञानशीमित्र के निरम्नालिखि कथन का 
प्रुततिपद- खण्डन है - 

नाकारमभेदमकक्षय धियो ६ स्ति वृगीत्त 

तदक्दवाध्के बालीनि मध्यनये जयशी : । 

नो चेदनिन्बामिदमद्यमभेव किल्रिम्‌ 

चेतो निराकृतिमतस्य तु को $वकाशा«” । 


अर्थात्‌ ज्ञान अपने आजार को छोड़कर प्रवृत्त नहीं होता है।यादिे आकार 
का बाधक कोई प्रमाणा आ जाय तो हमारे माध्यामक दर्शान की विजय होगी 
अन्यथा योगाचार - सम्मत विदज्ञानाइपवाद अर्थात्‌ साकार ज्ञानाब्रयवाद अबाध्रित 
हो जायगा | इस प्रकार जिराकारज्ञानवाद के लिये कोई अवसर नहीं है । 

स्पष्ट है कि ज्ञानश्रीमित्र साकारज्ञानवाद को मानते हैं अर्थात्‌ उनके मत 
से ज्ञान साकार होता है| इसके विपरीत उदयन के मत से ज्ञान निराकार 
होता है । उदयन ने ज्ञानओऔीममित्र का जो छूड्न किया है उससे यही सिद्ध होता 
है कि उन्होंने बौद्ध विज्ञानवाद का छझाडन किया है| यदि उनके खण्डन से 
बचने के लिये बौद्ध विज्ञानवादी शून्यवाद की शारण लेते हैं तो उदयन कहते 
है - रूकिए ।! अदरक के व्यापारी को बहित्र ३ समुद्र में +स्थत पोत ३ की 
जचिन्ता नहीं है क्योंकि वह सूप आदि पात्र में रखकर ग्राहक को दिखाकर 





| दिखा 


सकता , इसलिये उसे पोत की परदाह नहीं है । इसी' प्रकार अनुभव को 


अदरक बैचता है और पोत में स्थित अदरक को अपने ग्राहक को नहं 





ड्यः्ज्था में अनात्मा का परिस्फरणा अनिवार्य है » , इसको मानने के लिये 
आप या तो 3उच्चैत वेदान्त की अनिर्वचनीयख्यातिवाद को मारिये या अपनी 
बेवकूफी छोल्कर नन्‍याय- दर्शान के अनुसार नील आदि विषय को हैं घड़ा नीला 
है, इस ज्ञान में नीलत्व विषय को है परारसारयिक सत्‌ मानें । इन दो विकल्पों 
के अतिरिक्त कोई तीसरा विकल्प नहीं है “ | वास्तव में जब शून्यवादी शून्य 
को' स्वत: सिद्ध मान लेता है तो उदयन उससे कहते है, “अब आप सही रास्ते 
पर आ ग्ये अर्थात मायागद के मार्ग पर आ गये हैं जो आत्मा को स्वप्रकाशा 
मानता है 2 |" 

इस प्रकार गौर ब्रहमानन्द ने दिखलाया है कि उठयन के मतानलुसार 
बौद्धमत की अपेक्षाग न्‍्यायमत ,न्यायमत की अपेक्षा! साख्यमत और साख्यमत की 
अपेक्षाग अद्वैेनत अधिक उत्कृष्ट है ? | अत: गौड्ब॒हमानन्द कहते हैं कि वेदान्त 
दर्शान में आचार्य उदयन की अहती अद्वा है - किम्च उदयनाचारयाणां वेदान्त 
दर्शांन एव महती अद्वा । परन्तु वे उदयन को न्‍्यायमत का परिष्कर्ता ही 
मानते हैं । जो पुरुष - धौरेय ह अष्ठ पुरुष ह परम प्रयोजन को सिद्ध करना 
चाहतग हो उसी के लिये उदयन के मतानुसार वेदान्त दर्शान अन्य दर्शान से 
अष्ठ है 0 , ऐसा गोड्य्रृहमानन्द का मत है । 

अत : गोब्बृहमानंद ने उदयन को प्राय: नैया॥यक के डूप में हो ग्रहणा किया 
है और इस कारणा उदयन को अश्लैतवेदान्ती की अपेयायत नैयाययिक कहा जाना ही 
उचित है | दुशण्टिराज शाास्त्री ने ठीक ही कहा है कि उदयन ज्ञान का भी 
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विनाश्य मानते हैं जबकि अशद्वैवेद्वान्ती ज्ञान को अनश्वर मानते हैं । उदयन के 


अनुसार ज्ञान गुण है और गति में न्‍्याय-वैशो+ष्क 





के अनुसार सभी 


विनाशा हो जाता है| अत: उदयन को ऑश्तवेदान्ती नहीं पसि 


गुणों का 





किया जा 
सकता है | यादि उनके ग्रन्थों के उपकुम और उपंसहार का विचार किया जाय 
तो ज्ञात होगा कि वे नैयानयिक हैं, अश्वेववेदान्ती नहीं ? । 

परन्तु आध्चुनिक युग में अनेक विद्वानों ने माला है कि उदयन उद्चैत वेदान्त 
की और छुक़े हैं | उदाहरणा के लिये, वी. वरदाचारी कहते हैं कि उदयन अवश्य 
अद्वैवाद की ओर बे हैं क्योंकि उन्होंने अऑ्वैेवादी सिद्धान्तों का रकूडन नहीं 
किया? । हजझण वे कहते हैं कि यद्दीप उदयन अश्वैलवेदान्त के जगत्‌- 
पिथ्यात्व का झुलकर समर्थन नहीं करते हैं तथापि वे कहते हैं कि अश्वैतवेदान्तियों' 


ने वास्तविक जगत्‌ के ऑस्‍्तत्व की उपैदाग की है । उदयन का ऐसा कहना 





अद्वैलवेदान्त और नया यदर्शान का सामंजस्य करने का एक कुशालतापूर्ण प्रयास है| ।॥ 


हकेयशा जाफरााक जवकसश शीकाएा पटक अदधलक 


उदयन ने न्यायदर्शान को चरमवैदान्त कहा है क्‍योंकि वह वेद और उपनिष्द 
का निचोहँ है | उन्होंने " वेदान्त" शाब्द का प्रयोग यौगिक अर्थ में किया है । 
किन्तु वरदाचारी ने उनके इस प्रयोग पर ध्यान न देकर '"वैदान्त" को रूदू अर्थ 
में " अैतवेदगन्त” के लिये समझ लिया है | वेद और उपतनिष्द्‌ का निचोड़ क्या 


है 9 इस पर उब्वैतवेदानन्तियों और उदयन - जैसे नैयारयिकों में विवाद है| - 
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अद्वैविदान्ती केवलाएओ 





वाद, ब्रहमात्मैक्यवाद को वेद का निचो<# मानते हैं, 
जबकि उदयन - जैसे नैयायिक न्याय दर्शान के तत्वज्ञान को वेद का निचोड़ 
मानते हैं । अत: जब इन दो मौलिक व्याख्यानों में ही अन्तर है तो उदयन 
को अच्े 





वेदान्त का सभन्नक मानना भूल है। वास्तव में उदयन श्ति- 
प्रमाणा, अनुमान और गिदिध्यासन को मानते हुए योगीवाीधि छारा ईश्वर- 
लाभ को मानते है , वे निम्नलिखित स्मतिवचन को मानते है - 
आग्मेनानुमानेन ध्यानामभ्यासरसन च । 
त्रिधा प्रकल्पयन्‌ प्रज्ञां लभते योगमुत्तमम ॥॥ 
उदयन स्वंय कहते हैं कि श्वाति से आत्मा का ज्ञान प्राप्त करना, फिर नया य्पूर्वक 
उसके स्वरूप का ननिश्चय करना, फिर अद्घापूर्वक उसका साक्षातत्कार करना 
मोद्ा मार्ग है £ | 
यहां प्रश्न यह नहीं है कि उदयन अश्वलैतवेदान्त के पद्भाधर है या नहीं | 
प्रश्न यह है कि वे न्याय और वेदान्त में किसको ओष्ठ मानते हैं 9 इस प्रश्न 
के उत्तर में उदयन ने स्पष्टत: आत्मतत्दीविदेक के अन्त में समस्त दर्शानों का 
उपसंहार करते समय कहा है कि न्‍्यायदर्शान अऑद्वैववेदान्त से रेष्ठ है | अत: 
उनको नैयाययिक मानना ही न्यायसंगत है | वेदान्त में यह प्रचालित भी है कि 
उदयन ने श्री हथ्श के वेदान्ती पिता को शायस्क्रार्थ में पराजित किया था और 
उस पराजय का बदला लेने के लिये श्रीहरण ने छण्थड्नख्ड्खाच्च की रचना की । 


इस परम्परा से यह सिद्ध है कि उदयन नैयायिक हैं । 


9) 





उदयन को वेदान्ती मानने के पढ्षा में आधुनिक युग में काशी के पा ल्त 
राजेश्वर शा7स्त्रो द्राविड और उनके नष्यनैयायिक शशिाष्य हीरिराम शुक्ल हैं | 
उनके वविपद्धा में पटना के नैयायिक पं0 केदारनाथ ओज्ञा हैं जो उदयन को प्रधानत : 
के और वेदान्त -विरोधी मानते हैं । इन विद्वानों में इस विषय का 


शाास्त्रार्थ अयोध्या से प्रकाशशित होने वाले "संस्कृतमू - नामक पत्र में 9-4-957 








नयाय 


से 27-75-58 तक हुआ था ॥ पं0 हीरिराम शुक्ल ने गौश्ब्रहमानंद के मत को 
मानते हुए कई यक्तियाोँ और दी थीं जो सिद्ध करती हैं कि उदयन ने जिसे चरम- 
बेदान्त कहा है वह वास्तव में अद्वैवेदान्त ही है | परन्तु दुण्ठिराजशाः स्त्री 

के पद्षा का समर्थन करते हुए प॑0 केदारनाथ ओद्या' ने पं० हीरिराम श्युक्‍्ल की 
समस्त य्क्तियों का छूव्न कर स्िद्ध किया कि उदयन का चरमवेदान्त उश्चैतवेदान्त 
नहीं है अपितु न्‍यायदर्शान की मोक्षा- अवस्था है | | उपसंहार में यहा प्रो० 
वरदाचारी के मत के सण्डन में दी गयी युकतियों को रेखा कित किया जा सकता 


है | अत: उदयन वास्तव में नैयायिक ही ये, वेदान्ती नहीं! । उनके द्वारा 


वैदान्त का खण्डन अत्यन्त शिष्ट भाषा में है जो वेदान्त के प्रीति उनका मात्र 





उपैदाता भाव प्रदीार्शात करता है | अत: यह 'िध्याधारणा' उत्पन्न हो' गयी 


शायद उदयन प्रच्छन्‍न अश्वेत वेदान्ती ये|किन्तु यह धारणा निर्मुल है । 


3उ- उदयन का न्यायदश्शान 
उदयन आत्मज्ञान को नहीं किन्तु आत्मोपासना को मानते है । इस 
उपासना मेँ उन्होंने छः सोपानों को स्वीकार किया है जो निम्नीलतीख्ति हैं :- 


8। ; पहली अवस्था में बाहय अर्थ प्रकाशित होते हैं 


अोप्रासक् ँपर्तताः शिनाकबात आयाााथदा शेप्रका/फ्र सैल३१:७ अारढदता बादया72/ बंदिलीलम 





है के भें जी 
चावाक दशान प्रकट होता है और उसका -ेि < कममीमांसा में होता है 





_2 9 दूसरी अवस्था में अर्थीाकार प्रकाशित होते है जिनका निश््य 


कमाकडद गरम चबता वाधापत दमफपक अवए 77 एकपहर वानतक 





योगाचार- दर्शान में होता है और जिसका विकास जैदण्क्कि मत में होता है । 


यह त्रैदाण्ल्क मत संभवत: भागवत दशान या वैष्णबमत है । 522५0 


अर बोआराक वत4क५ काज्ा0४2) जफाशआतक इवाएलगन तॉड.. एनिलिफ८/.. शीश: ०॥, शडिलिन्कार 


चपाप्य# ऑजिशे७ आधा! अक्षय दिए गाया प्रथा अष्ालात बह. शशश5 


में होता है और उपसंहार सांख्य दर्शान में होता है | यहां उल्लेखनीय है कि 
मधुसूदन सरस्वती - जैसे अब्वैववा्गदियों के विपरीत उदयन साख्य दर्शान की 
भीमका को अद्वैतदर्शान की भूमिका से उच्चतर मानते है । परन्तु वे आगे कहते है 
कि ऐ5४ प्राचवें सोषान में केवल आत्मा प्रकाशित होती है जिसका प्रीतिपादन 


प्रकादथ॥ ध्यप्रधला। मंड्एड पडता काकततत आकार प्रा॥0 मल 


फषआाट्र! कयाशका। कातवत ताकत शा पयशजाा शाला पिाकए अ्दकिफा। 


यह अद्वैतमत तृतीय सोपान के अद्वैतमत से शभिन्‍न है । याद तृतीय सोषान के 
तवेदान्त को ही सच्चा उब्वैतवेदान्त कहा जाय तो इसकी भूमिका साख्यमत 

की भूमिका से उच्चतर है । परन्तु इसके ज्यर भी ॥68 छठा सोपान है जिसमें 
जिसे आत्मा भी प्रकाशित नहीं होती है और जिसका निश्यणा ऑन्‍िर्दबनीयता 
वाद में होता है । यह अनिर्वचनीय्तावाद अद्वैतवेदान्त के अनिर्वचनी य्तावाद से 
लभिन्‍न है ,क्योंकि यहाँ ड्रृहम अनिवंचनीय है और ऑऔ 





ब्रैतवेदान्त में माया ऑनि- 
गति है, किन्तु 








वंचनीय है । यह न्‍यायमत है जहां प्रत्यक्षादि सभी प्रमाणां की 


०2 





उद्वैतवेदान्त के ड्रहमवाद मेँ इन प्रमाणों की गति नहीं है । 


उदयन ने चरमवेदान्त कहा है || 





पुनश्ब विट्ठलेशा उपाध्याय ने अद्वैतसिद्धि को गौव्ब्रहमानंदी टोका पर 


टिप्पणाती करते हुए न्‍्यायमत और अद्वेतमत में निम्नलिरि 





ते समानता और 
असमानता' का प्रतिपादन किया है - 
हक हैँ द्ेतमते देहेनन्द्रया दिप्पप्रच: सत्य:, अड्वैतमते तु शमिथ्या । 


मतद्रय८ पि आत्यन: तदिम्नत्वेन शवणामननाननिदिध्यासनाजन्ये तत्सादागत्कारख्ू्प 





यत्‌ ज्ञार्न तत्‌ मुक्तिसाध्मम्‌ । तत्र ड्ते सत्यादषि प्रपञऋुचात्‌ सत्ये प्यात्मनि 





शान्दादिशून्यत्वात्‌ ज्ञानादिमत्वाच्च मेदधी:, उद्बकैतमते तु मिन्ष्याभूतात्प्रपत्चा 
त्सत्यस्यात्मनो5 मेदधी : । 

अर्थात्‌ न्‍्यायमत में देह, इीन्द्रय बादि प्रप/्च सत्य है और अश्वैतमत में 
ये लिथ्या हैं | दोनों मतों में आत्मा सत्‌ है , आत्मा का ज्ञान साधन है और 


यह ज्ञान अआ्वणा, मनन और निदिध्यासन से उत्पन्न होता है ।॥ न्यायम्रत में 





सत्य प्रपञ|ुच से सत्य आत्मा का भेद - ज्ञान आत्मा मेँ रहता है | अद्"ेत 





में मिथ्या प्रपम्च से सत्य आत्मा का अभेद - ज्ञान रहता है , मभेदज्ञान नहीं 
ख 
तीन्‍नणाय तु मिध्यात्वश्यून्यत्वात्‌ सत्यत्वाच्चोक्त-मेदधीररति न फूततो विशोष: | 





ह हर कल 
तमते प्रप>चसत्यत्व सुनिः््बेयम, उद्वैतमते प्रपऊदाय ध्यात्व दुश्न्आक्रेयम । 


् 


०३ 





जाता है और 


उ्वैतमत में उसके गमिथ्यात्व का । इस “7. ,: में मेद्र का ज्ञान रहता है क्योंकि 





उसका हेतु सत्यत्व और मिध्यात्व - शून्यत्व विद्यमान है । इस प्रकार परणामत : 





प्रपठ्च का सत्यत्व निश्चित करने में और प्रप"ुच का मिथ्यात्व निणात क 
है जान- दृष्टि से कोई अन्तर नहीं है । 





हग 7 मअतमते जीवेशरयों: मेद : सत्य: , अश्वेतमते तु कौल्पतो भिथ्पा | आत्म 
ईश्वरामैदज्ञानं निरातिशायातुरागश्य भक्ति द्वारा मुक्ति का रणामिति मतद्ेपड़ पि 


ल्यम् । तन्तु एकस्थ भ्रम: , अपरस्य प्रमेत्यन्यदेतत्‌ । 





अथांत्‌ न्‍्यायमत में जीव और ईश्वर का भेद सत्य है, अऑ्वैतमत में यह 
भेद कॉल्पत ,ममिथ्या है ५,किन्तु दोनों मतों में समानहझृ्प से माना जाता है कि 
आत्मा में ईश्वर के अभेद का ज्ञान होता है और तत्पश्चात्‌ ईश्वर के प्रति 
'निरतिशाय प्रैम- स्वन््याभाकत होती है । भीक्‍त- सीहत यह ज्ञान मोदा का 


कारणा है, इसको भी दोनों मतों में माना जाता है[|किन्तु न्‍यायमत में ईश्वर 





अ्वैमत में यह ज्ञान क्षम है, जिसे आहार्यज्ञान कहा 
जाता है| यहां उल्लेखनीय है कि कुछ अक्वेतवेदान्ती भाकति भावितद्वैत को उड्वैत से 
भी छझुन्दर मानते है- भीकक्‍षत-भावित॑ द्वेतमछ्नेतादपि घुन्दरम्‌ । 


से अभद का ज्ञान प्रमा है और 





9१4 





ब्रेय८पि एकीविशाति दु::सध्वंसीवशिष्टशएद्ध साथातत्कारों मोदा: । 
तच्च झुछमेकमते वनित्यमात्मनो गिन्‍नध्म :, तत्साद्ा।त्कारश्च तत्सदृशां जन्योड 
प्योवनाशोी अिच्यन्यावागा: /ह# वा सोीविकल्यक :, अन्यमते तु सुख्झात्मस्वल्‍्प 
नित्य तत्साक्षा/त्कारो5 प्यात्मस्वस्यों नित्यों ज़िविकल्पक इति विशोणा&स्तु। 
तथापि मतड़ये ही ₹८० या देहीन्द्रयादि प्रपञ्चस्य नष्टस्थ विद्यमानस्प 
वेश्बराकाशा दिप्रपऋचस्य भेदा मेदयो रू भयी रापि ज्ञान नास््तीति समानम्‌ | 
अथांत न्‍्यायमत और उद्लेतमत दोनों के अनुसार मोक्षा आत्मा का शाूद्ध 

साक्षातत्कार है जो इक्कीस हू :खों के ध्वंच् से विशोन्‍ीषत रहता है | न्यायमत 

के अनुसार सुख नित्य है और आत्मा का धर्म है। इसका साक्षात्कार जीनत 
होने पर भी आविनाशोी अथवा अधिच्छन्‍नन धारावाही और सविकल्पक है । 
परन्तु उद्वैतमत में सुख आत्मा का स्वब्प है, वह आत्मा का धर्म नहीं है | फिर 
भी वह नित्य है । उसका साद्ातत्कार भी नित्य आत्मस्वस्य और गनिर्विकल्पक 


है । इतना अन्तर होते हुए भी दोनों मत्बों में मोदादशा।ा में इतनी समानता है 





& 2। दुःख निम्नलिखित है - तच्च हु :सख्मेकीवेशाति भेदीमननम । तथाहि 
शारीरम षीडीन्द्रयाणि षड्डिषया: पौट्निचानि प्रत्यक्षाणिा सुसे हु :ख चेति । 
तत्र शारीर॑ दु:खायतनत्वादद :खम । इॉन्द्रयाणि विषया: प्रत्यक्ञाणि च 
तत्साध्मत्वात्‌ । झुरु च ढुःखानुषज्ञव्‌ । ढुःसउ तु स्वस्यत टैवेति 
न्यायकोशा, पृ० 557 में उद्छूत ॥ 
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कि देह, इन्द्रिय आदि प्रपऋच के नाशा से अध्ता ईश्वर , आक्राशा आदि 





प्रपऊ च के विद्यमान रहने से आत्मा के भेदामिद का ज्ञान नहीं रहता । 
इतना साम्य और वैषम्य 'दिख्लाकर विद्रैलैशा उपाध्याय प्रश्न करते हैं 


कि न्‍्यायमत की तुलना में 





उद्वैतम॒त को क्‍यों आदर दिया जाग १ इस प्रश्न के 


उत्तर में वे कहते हैं कि न्‍्यायमत मन्‍न्द अधिकारी के लिये है और अदच्लेतमत उत्तम 





अधिकारी के लिये | मुक्ति का साधन जीव और ब्रहम का अमेद-ज्ञान है । ईश्वर 
के प्रति भीम्ति प्लुक्ति का प्लाधाएत्ज्वए नहीं है किन्तु श्वण,सनन और निदि- 
कट्यासन का सहाकारी कारणा है | मोदा पदार्थ भी उद्वैतमत में एम क्योकि 
आत्मा के अतिरिरक्‍्त झुसु को स्वीकार करने में तथा उस छुस को साढ्षात्कार 
मानने में कल्पना गौरव है | सुख या आनन्द को «7 का स्वव्य स्वीकार 
करना युक्तियुक्त है । आत्मश्ञान, निर्विकल्पक, नित्य और सत्य है, यह मानना 
ही उचित है | इस प्रकार विद्ठेलिशा उपाध्याय ने अश्वैतमत को न्याय से अष्ठ 
दिख्लाया है | । परन्तु उदयन ने उश्वैतमत की अपैद्ात न्‍यायमत की डेष्ठत] 


का प्रतिपादन किया है । वे ईश्वर - विषयक न्‍्यायचर्चा को मननद्यी उपास 





कहते हैं जो' अवणा के अनन्तर की जाती है| यह मनन अन्ीमत छय न्याय है तथा 
दो प्रकार का है | पहला, वह न्याय है जो सौदिम्ध विषयों के बारे में किया 
जाता है अर्थात्‌ यह न्याय वहां प्रयुक्त होता है जहा पक्षता-संशाय घीटत होता 


है | फिर दूसरा, वह न्याय है जो असोदिग्ध विषय के बारे में होता है अर्थात्‌ 
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जहाँ पद्घाता- सिषाधप्िषणा घीटत होती है । यह दूपरे प्रकार का नन्‍्याव ही 
उपासनात्मक है और प्रथम प्रकार का न्‍याय वास्तव में अवण्ग के अन्दर है । 'जिस 
परमात्मा को हम सिद्ध करने की इच्छा रख्ते हैँ।जो सिषाधमिणा-घाटत प्रदाता 
हैह उसका निरन्तर ध्यान या भगरितपूर्वक स्मरणा करना आत्म साक्षात्कार 
प्रदान करता है | यह उत्तम योग है ? | वास्तत में इस न्‍्यायमार्ग का प्रभाव 
अद्वैत वेदान्त पर भी पड़ा है और इस कारणा उद्वेत वेदान्त में प्रसंख्यानमार्ग का 
सिद्दवान्त प्रचोालित है, जिसको मण्ड्नामिश्र - जैसे अद्भैत वेदान्ती मानते है | परन्तु 
शंकराचार्य और उनके अनुयातियों ने प्रसंह्धानमार्ग का रछाडन किया है | उनका 
कहना है कि जब अभ्यासजन्य चरमव्रीत्त से आत्मज्ञान हो सकता है तो प्रथमवृगीत्त 
से आत्मज्ञान क्‍यों नहीं हो सकता १ विद्‌- रुप से आत्मशान प्रथमवृतीत्त में वैसे 
ही बीत्त - व्याप्य है जैसे वह चरमवृतत्ति में वरीत्त- व्याप्प है । इस प्रकार 
आचार्य शांकर और उरुकायी मात्र श्वण से आत्मज्ञान होता है - ऐसा मानते 
हैं । इसके विपरीत, प्रसंड्यानमार्ग के प्रवक्ता तथा नैयाययिक कहते हैं कि शवणा से 


केवल परोक्षप्रमा उत्पन्न होती है और इस परोढद्षा- प्रणा को अपरोक्षप्रजा में 





बदलने के लिये न्‍यायचर्चा और ध्याननिष्ठा की आवश्यकता है | यद्यपि इन 
दोनो की आवश्यकता शाक़्र वेदान्त में भी है तथापि वहां ये दोनों अवणा के 


पूर्व हैं । न्यायदर्शान इन दोनों को श्वण्ण के अनन्तर मानता है | इस कारण 





न्यायनुसारी आत्मश्ान सहिकल्पक हो जाता है और उद्चत मतानुसारी आत्मन्ञान 


फनिर्विकल्पक रहता है । फिर, उदयन स्वप्रकाशा-ज्ञान में भी अनात्मा का स्फुरणण 


मानते हैं और वेदान्ती इसका झवान क्रते हैं । इस प्रकार उदयन ने प्रततिषारदित 





किया है कि क्‍न्‍्यायमतानुसारी आत्म-साक्षात्तार दैाडतन- 
से अष्ठ है तथा ब्वेतमत के तत्सम्वन्धी सिद्धान्त से हेष्ठ है 

आश्वुनिक युग में नेयाययिक पं0 केदारनाथ ओणा ने उन ४-८० न शो का 
राउन किया है यो मानते है कि न्यापदर्शान कोई स्वतन्त्र और परिपूर्ण दशान 
नहीं है तथा अद्वैतवेदान्त का ही एक अंग है । औद्या जी ने न्‍यायदर्शान को एक 
स्वतन्त्र और परिपूर्ण दर्शान के हम में स्थापित किया है | उन्होंने उदयनाचार्य 

स्वदर्शान_ समन्वय में एक सातवीं भीमका जोडी है जो मोद्घषा की अवस्था है । 

इस अवस्था में - /त-7 को हे 5 ऊ ज्ञान होता है, यह उन्होंने प्रतिपादित 
फिया है| पुनश्च उन्होंने माना है कि न्याय भी आत्मा को स्वप्ठकाशा 
है ,किन्तु वह स्वप्॒काशा की परिभाषा अद्चेत से 'भिन्‍न करता है । न्याय का 
स्वप्॒काशात्व ज्ञान का विषय है जबकि अचद्भैत का स्वप्रकाशात्व ज्ञान का अविषय है| 
अन्त में आधुनिक युग में ओज्ञा जी ने उदयनाचाय की परम्परा को पुनरूज्जीवित 
किया है और न्यायमत की ज्ञानमीमांसा को सर्वश्रेष्ठ सिद्ध किया है | 
छुछ भी हो,न्‍्यायमत अश्वैतमत का प्रबलतम प्रतिद्वन्द्दी है । 

न्यायदर्शान अनुमान को प्रग्मुख्ता देता है और अनुमान को स्वतन्त्र तथा 
बैच प्रमाणा मानता है । जो लोग अनुमान का सण्डन करते है या अनुमान पर 
शांका करते हैं उनके प्रीति उदयन कहते हैं :- 

शांकाचेदनुमा सत्थेव न चेच्छेका ततस्तराम्‌ 


व्याधातावीधिराशांका तर्क: शॉज्वीधिर्मत :* ॥। 
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अधातू यदि अनुमान की प्रामाणिक्ता पर शांका की जाली है, त 





अनुमान अवश्य है और उन्नुमान को तब प्रमाणा अवश्य ही नाभनना पड़े 
याद शाका नहीं होती है तब तो अनुमान प्रमाणा सुतरां सिद्ध ही है | शांकाओं 
की परम्परा तभी तक चल क्लती है जब तक ऑन्‍तिम शाका व्याघात-पूर्णा न हो 
जाय । फिर तर्क के छठवारा ही सभी शॉकाओँं का निराकरण संभव है | अत: 
अनुमान की प्रामाणिकता सर्वथा सिद्ध है । 

उदयन की इस कारिका के महत्व को थशरीहर्ष ने बा दिया है । इसमें 
थोड़ा परिवर्तन करके उन्होंने निम्नलिखित कारिक्रा बनायी है जिसमें अनुमान 
की प्रामाणिकता का झण्ड्न किया गया है - 

व्याधातो याद शांकॉस्त ने चेच्छंका ततस्तरापम* 

वठयाघातावधिराशांका तर्क : शांकावधिः कृत: ? |॥। 

अर्थात्‌ याद व्याघात होता है तो शांका अवश्य रहेगी,क्योंकि किसी 
वठ्याघात का उठना शांका के बिना नहीं हो सकता है | पुनश्च यदि व्याघात 
नहीं है तो शांका सुंतरां रहेगी: ही ,योंकि तब शांका का कोई प्रतिबन्धक 
नहीं होगा । ऐसी परिस्थिति में शांका की अवधि व्याघात -पर्यन्त ही है, 
यह कैसे कहा' जा सकता है १ अत : तर्क को शांका का प्रतियन्द्ः कैसे कहा जा 
सकता है 9 तात्पर्य यह है कि याीदि व्याघात रहेगा तो शांका अवश्य होगी और 


ठयाघात शांका का प्रतिबन्धक नहीं हो सकता | इसलिये जब तर्क के द्वारा व्याधित 
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“निश्चय होता है तो शांका बनी रहती है | तर्क शांका का प्रतिपन्ध्क नहीं हो 


सकता है । 





पाश्चात्य तकशास्त्र में आगर्मानक अनुभान के बारे में ऐसी ही 


डेविड छयूम ने उठायी है । उसको समस्या को आगमन की समस्या कहा जाता है 





जिसे भारतीय तक॑शा र् में व्याप्त निश्चय की समस्या कहते हैं । शीहष और 





डेविड हयूम दोर्नों के अनुसार व्यापप्ति- निश्चय कभी शॉका-रहित नहीं हो सकता । 
किन्तु गंगिशा उपाध्याय तत्त्वीचन्ताभाणा के तर्क प्रकरणा में शी हर्ष के मत का 
ख्ण्डन करते हुए कहते हैं - 

४ अतएव व्याधाती याद शॉकाॉस्ति -->->>--० इति ख्डनकार 
मतमपास्तम , न हि व्याघात: शॉकर्ञाश्षि : , किन्तु स्वक्रियिव शाकापफ्ञतिबीन्धाकेति। 
न वा विशोषदर्शानात्‌ शॉकानिव्ठगत्तरेवं स्थात्‌ “? । 

अर्थात्‌ व्याघात शांकाराहित नहीं है | जहाँ शांका करने की' प्रवृतीत्त व्याहत 
होती है बहां शांका की उत्पत्ति नहीं होती | शांका की यह अनुल्यीत्त किस 
कारणा से होती है 9 इसको' उदयन ने नहीं कहा' । उदयन ने व्याघात कौ शांका 
का प्रतिबन्धक नहीं कहा है| पुनश्च यादे व्याघात को शांका का प्रतिबन्ध्कत मान 
भी लें, तो दुर्दनल्वैष - न्याय से कोई हानि नहीं होती, क्योंकि जैसे 
दर्शान शांका का प्रतिबन्धक होता है, उसी प्रकार व्याघात भी शाॉंका का प्रतिबंधक 
होगा; अन्यथा विशेष दर्शान से भी शांका प्रीतिबान्‍्धत नहीं होगी । 

यह स्थाणा है या पुरूष 9१ ऐसा संशाय होता हैं। इस स्थल पर यह पुरुण 
है अथवा स्थाण्पु, ऐसा विशेष दर्शान होने से संशाय की “निव्गीत्त होती है । ऐसा 
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उसी प्रकार शांका के बाद व्याधात अपॉास्थत होने के वाद रॉका मिट जाती 
है । अत: शीहर्ष का प्रतिवाद युक्तियुक्त नहीं है । उनकी ग्लुक्ति के अनुसार जिन 


दो वाज्यों में विरोध होगाओऊ उन दह्ेनों को सत्य मानने पर हीडिरोध होगा । 





अत : उनके अनुसार संशाव के बिना संशातारश्ति विशोष दर्शान से संशाय की 





जो निवतत्त होती है वह श्रीहर्ष के अनुसार अनुपपन्न हो जायेगी 2 । इस 
पुकार गंगेशा उपाध्याय ने शी ह्ए के मत का झाय्न करके उदयन के मत का समर्थन 
क्या है | निष्कर्ष यह है कि जनुमान एक स्वतन्त प्रमाणा है और उस पर शांका 
नहीं को जा सकती । उसकी प्रामाणिक्ता सन्देह से परे है । 


6] 


पाद - विप्पण्णियाँ तथा सन्‍्दभ 


जरीफयज़छ गणयादा॥ बदनाम भी. वैता०), परक्षरणा लिड॥०८० गे: ७ इशाा0 भीकाओ ककानर अंक... स्चबंक जंधा:एफ मफेशार. आजाद. आाशातएक:. भतार पकरामर:. ऑशातकाण, लररत९७..प्रतशशकक वीकिकाण मात... सेशासाता 


| ७७ 





आत्मतत्वाविवेक, नारायणी टीका और रघुनाथ शशिारोमाीणि की 


लाइमधाक्रजीपॉभियंक चकोफााक ऑजक्राक शायर ऑक/क' इकद३ः आता! अहुफ्रताक 





सीहत , से, दृण्टिराज शातस्त्री, चौखम्भा' संस्कृत सीरीज,वाराणसी 
[940, पृ० 250 / और अश्वलेतीसद्धि गौड्युहमानंदी साॉहत ,सें. अनन्त 


कृष्ण शाास्त्री ,निर्णाय्तागर, बम्बई । 
ज्ञानशी निबन्धाज्ली , पृ० 586 । 
तदा सता तावत्‌ किमार्द्रवीणाजों बहिंत्र चिन्तयेति । तस्मादनुभ्वत्यव- 


+स्थ्ती अनात्मापि पररिस्फुरतीत्यवन्म॑नी यतत्‌ू । आपत्मत॒त्वाविवेक , 


आाहशज॥॥ +मंप्भाइक सात 'प़न' पाक ७७७५७ 


पृ० 225 । 


प्रविशा वा >निर्दचनी प्ययारिछ्घ्तिम ,तिष्ठ वा मतिकदममपहाय 


न्यायनयानुसारेण नीलादीनां पारमार्थिकत्वे । वहीं पृ० 229 । 





स्वयमासिद्धश्चेत्‌ , क्थ शून्यत्वमीय साथयेत्‌ । स्वत: शसिद्धश्चेत्‌ आयातो'ड्रसि 


मार्ग । वहीं पृ० 22।.. । 


अग्वैतीक्ताद्ध , सं0 अनन्तकृषणा शायस्त्री , पृ० 227 | 
वहीं पृ0 228 
वही पृ० 230 
देखिए, आत्मतत्वाविवेक की टोका, पू० ॥0 - ॥2 | 


कै ०० 


* ब्ुए72७:8 पैर: छठबए 33 ग्रापड८ डब्यशड 2390 [8व्घ475 (०छ5: 88 
#0प्रप4ंा. 002टए:4288 ५ 34706€ प्याटए ब्यछ8 200८ ००८४८ 904 ९४0 


दे , छाटएट30०-०्०0739 ०६  पश्क बघ 7874403०फ्ंक ५ छ&06. ऋण्ड2) ए०ए६८७४ 
में वी, वरदाबारी की टिप्पणी पृ० 606 « 


7 594७6 ०£ ्र६ं8 3९०४३०05५ ८० ते5 केले." ए७त६2८७ प्8& न्यी.0८ 
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६० छ:७४८७ 3 2 ग्एछए:0%279छ828:0 79७चछ०आ ०७ एलततः८० गाते 

प्रए3ए० 8ए8पछआ * वहीं पू० 506 | 


शत? शत्वात्मानं तदनु समनुक्रान्तवपुषों विशनिश्चत्य न्यायह्रथ विशितहेय 
ठयोतिक रम । उपासीत्‌ 2द्वाशामदर्माविरामैकविध्खो भवोन्छिक्ष्य वचिन्तप्रीणिा 
शिविशहितैयोंगविधििमि: ।॥ आत्मतत्वीविवेक ,पृ० 447 ै॥ 


इस सम्पू्णा विवाद के लिये देखिए - विद्दाठैजयन्तीनिबन्ध्माला, प्रथमभाग, 


केदारनाथ ओकघ्चा , मुझुद[भवन , काशी ॥978, पृ0 850- 9१7ए ॥। 

दे , आत्मतत्वाविविक , पृ० 448 - 45]. ॥ 

दे , उश्वैतासाद्धि, गौडब॒हमानंदी व्याज्यान, सिद्धिव्याख्या और विद्ठलेशीय 
ठयाख्या सहित , सं० अनन्तकृष्ण शाएस्त्री , निर्णायसागर ,बम्बई , 


।9॥7 , पृ०0 ।72 । 


हि 


हक 
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नया यच्चयमी शा स्य मननव्यपदेशा भाक्‌ | 





उपासनैव किये #ठणातनन्तरागता ॥॥ 


दे0 न्यायकूसुमाऊऋुजाील ।/3 और उस पर पररिमल टीका , उदयनाचार्य 





कुत न्यायकुसुमाऊ्जाल आमौदु|विवेक, गोचिती , परिमल और सौरभ साहित , 





महा प्रभुताल गैस्वामी , दरभंगा , ॥972 , पृ० ॥3- 20 |! 


) 


858९, हे 


ट्विटर ।गन्ती ० उनहा प+०, प्रथाभार, केदारनाथ ओद्ञा ,वाराणसी 


।978, पृ० 20- 275 । 


न्यायकुसुमारूजलि , हिन्दी अनुवाद , दुर्गाचर झा. पृ० 507 ॥ 


अकाहक एक कयद्रना पीग७2 बीशका पी॥2७ शरदयाए४ प्रणणान ऑंशकरकहब/क माया सकका20 


खण्डनखणलड साध [/ 44 


दे, नया यकुसुमार्जाल , हिन्दी अचुवाढ , अनुवादक हुर्गाधर ञ्ञा , संस्कृत 
पविश्वाविद्यालय वाराणसी, ।975, प्राहकधन , पृ० 27 में उद्धृत गंगिशा 


उपाध्याय का वचन ॥+ 


वहीं पृू० 27- 28  । 


हैक. ४४ 


कि 
कक मर कक 
्तः ३ 


ऑफ जोडी! /ह ॥ आडा। ओफिक ऑआता। कीं 


' मरा य 


अधकक अक्॥" पड़ीर. ककिल फमिए अंश! ऑफ अेड्राकिकींशा.. शेड गगन 


सी ए 
चट 


ञ्क, 


जैक 


हि 
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पकर (मश्र-कृत अदतवेदान्त का सामान्य छ्ण्डन 


समा अशादाम डाहोक आधा इकाएा० द्रवक़क शिम्फराका अशशात, पदक अमभाक दमा श्रशता गत. पाक्षयकक पादाएम-मात्रातक अदशितक दफा! विवापक पेशिक अभहाक कपरिकत देता दमीयत सज़डक व्रत द्रधकाक अद्रदकान, मजात॥ प्रीशिका सिरे फरदाका देकलिक शमयका 


जला पनथाह, वात करशात कया अष्अ दाम ड्रग दोकाशा: प्रदायक, शक्ल जंडतक व्यक्त बा. प्रषाएम्वॉपकक वाया संक्रोग। पका: फिक्षक ग्रमानक्र पशच धधयक अदा पाक काका हदादाक कश॥+ ग्रॉयगिका अंदवक, मिकाक ऑन पक प्रेशका 


शैकर ॥मश्र ने दानानयत: अहैतवेदान्त का खण्हन अपने सभी युन्धों में 
क्या है, और व वशेष छप में आनन्दवर्धन तथा भदरत्न जाओ में # क्या है। 
ऑन्‍्तम दो गुन्धाँ में उन्होंने पते रण्हनीक्या है उसको अ_तवेदान्त का 
पैवशेष छान कहा था सकता है। इसके वपरीत अन्य मुन्‍्धों में उन्होंने 
यत्र-तत्र अह्ैतवेदान्त का ०) छण्टन क्या है उसे उनके द्वारा क्या गया 


हैतवेदान्त का सामान्य कण्डन कहा जे सकता है। 


यह सामान्य खण्डन पकर -मश्न ने उदयन तथा वल्लाभाषार्य के 
गुन्धों के व्याष्यान में । क्या है। उनके उपर इन दो दाशीनकों का बहुत 
बहा प्रभाव है। उदयन के प्रभाव का वर्णन ॥पछले अध्याय में व क्या गया 
है। अत: न्‍्यायलीलावती कार वल्तभ का प्रभाव इस अध्याय मेँ सर्वप्रप्प 
व्वेच्य है। 


न्यायत्ी ल्ञावती में अभाव-ी नल्‍््पण वे अनन्तर मु क्‍त का + नस्पण 


अदा पत्र शदाकक वाहक मजाक ऑग्ोकात पजीश। द्रधाक शा द्रग्त्ाक मरा 


क्या गया है। यहां सर्वप्र॒ध्म वस्तार ते अद्वेतवेदान्त के मु क्तवाद 


का खण्डन है। यह पुरा छण्डन गनिम्न है - 
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णागराघप्रत्ययात्‌ स्वप्रत्यववदद्वैतानन्दसाक्षा त्वारो भीक्तीरीत मन्यन्ते। नेवनू। 
प्रानाभावात्‌ । भ्वीतरत्र मार्नीमीत चेनन | जीौधतत्वाप्‌ । ३हंमृतंवेदने ।प 


प्रप॑चप त्ययत्य तत्पातू। इह्नृतंदेदनीमदानीं नास्‍्तीत पेत | नींह 

वेदानान्तर वेध इह्छा। न व $ह्मूस्पीम्रदानी नास्‍्तीत हु तवा क्यों 

वीएष्टब्रहमा नुभ्वों नात्तोत वेतू । न | तस्या प्पनु महज्पस्य 
हमल्पानीतरेद्वत्‌ । ऋ्मणो3 भन्‍नत्वेन को ल्पतो&नुम्धो नात्तीत चेतृ। 

न। की ल्पतस्यास त्वेन कल्पना त्वेन वा अब्ाधकत्वातू ॥ : 7ैतहहेव्ट 

हैतावभा  सपत्यक्षी वरोधेन गावप्लवनप्ठी तवदुपर्धा रतार्थत्वात्‌ । अधक्षमी वद्चा त्वेन 

न तस्ा धाधकीमीत पेतृ। तुल्यं फ्वनेडीप। कं चात्या: वष्य त्वमू । 

अह्वतानुभवीवरीघत्वीमी त पेतु । न । ईतानुभ्धी वर धत्वेन तस्‍्येव 

के नावधालय्‌ अयलत्नी सुद्धत्दीमात चैतू । न । पत्नी सद्ठ त्या प 
गेणवुरतनयशथ्क्षात्कार त्वीवधात्वात्‌ । अयरत्नी सुद्न॑स्य प तनयसाक्षात्कार त्य 

पबधात्यदर्श्नात्‌ू । वधारासहत्वमा वध त्वीमीत पैतू । न । पुभ्मन 


गवरोीधना गवचारत्यैव दुरानोरनजुष्णत्टानुबानवदाभाती कृतत्वा तू । 





अर्थात्‌ अ्दैतवादी भानते है ।क अदैल्बस्दी 
साक्षात्कार से आवधाणन्य प्र॒प॑ँच का प्रत्यय घाीधत हो ण्ाता है और तब 
को णागराीद - प्रत्यय ते त्थवृणझापी उछतानन्द का साक्षात्कार होता 


है वह मुक्त है| परन्तु यह मत अयुक्त है,क्याँक इसके + लए कोई प्रमाण 


नहीं है। यीद कहा जाय क इसके हए द्वीत प्रमाण है तो यह कपन 
अयुक्त है, क्यो क यह बागधघत है। कारण ५हम्‌ का ज्ञान होने पर भी 


खवकक बाका० ऑकाकक ाकाक,. अंक लाफाका खदान... वकिमन्पइस.. शातिश्करड्कत प्रशशरीत० साइट लता, 


प्रपघ का प्रत्यय बना रहता है। ब्रद्यमू का ज्ञान इत समय नहों है, 
याद ऐसा कहा णाय तो ठीक नहीं है क्या क ब्रहमू जञानातर से 

वेध्द नहीं' है, अर्धात्‌ वह अपने झ्ञान से ही वेध् [स्वसंवेद्य[] है। यह नहीं 
कहा णा तकता है के इस समय संसार- दशा मेँ बह्मू का अनुभव नहा 

है, क्यो क ६ह्मानुशव सदावर्तप्रानस्वस्प है। पुनाइच,संसार- दशा में 

रु तवा क्य से उत्पन्न बृहमू का ॥वीशष्ट अनुभा नहों है, यींद शेसा 

कहा गाय तो भी ठीक नहीं है,क्याँक णोे भी अनुभव है वह अर्मूल्प - 
अनुभा से आभन्‍न है। यीद कहा जाय 4 कीलल्‍्पत अनुभव ढहमानुभध ते 
ऑभनन्‍न नहीं है तो ठीक नहीं है, क्यां|क्णो दीजयत है चह अलत्‌ है। 
कारण,कल्पना की कोई तीमा या बाधा नहों होती है। वा्तव मेँ 
अहैतश् तयाँ का अर्थ गौण है, मु्य नहीं। तैताभासी प्रत्यक्ष से ।वलूद् 
होने के कारण वे गौण अर्थ देती है; ऐसे पानी में पत्थर के तैरने की बात 
कहने वाली ध्वीत गौण अर्थ देती है। योौद कहा णाय कक प्रत्यक्ष तो 
अआविधा है और इसी हए वह श्वीत का बाधक नहीं हो तकता, तो यह 
युक्त पत्थर के तैरने में भी लागू होगी। पुनाष,अआविधा क्या है? यीद 
कहा जाय क णो अहैतानुभय का ववरीधी है वह औवधा है तो उीचत 


नहीं है, क्यों।क हम कह सकते हैं ॥कफर णो द्ैतानुभ्व का वरोधी 
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है उसको औविधा क्यों न कहा जाय १ क्या क शैतानुभव अयत्नीसष्ट है और 
अह्तानुभ श्री कन्य होने के कारण यत्नीतद्व है। यीद कहा णाय  क ढ्हमू- 
ज्ञान ही अयत्नीसद्ठ है तो ठीक नहीं है। रवप्न में गये मनुष्य अपने पुत्र 

के बारे में प्रयत्नपूर्वक शो कातुर होता है उसका पुत्रशोक जीवध्या है और 

जब चह पुत्र के अभाव का साक्षात्कार करता है तो यह अयत्नीएटट है 

और ववश है। इस पवार देखा जता है के यत्नीसट्ठ आवि्टा होता है 
और अयत्नीसद्ठ 'वद्दा। यीद कहा जाय के इस प्रकार की औविद्या समी- 
पीन नहीं है, ती ठीक नहीं है। ऐसे ऑग्न को अनुष्ण ]स॒ह् करना अयुक्त 


है वैसे |वचार को भअनुभवर-नवरोधी कहना अनुपप्ुकत है। 


लीलावतीकार कै उक्त बैंडन को शेकर /मश्न अपनी यृ क्‍तयाँ से 
भी सुदृदु करते हैं। अद्वैतवेदा। न्तरयों को वे श्कदण्डी कहते हैं और उनपे 
गवरोध में रामानुज वेदा) न्तरयाँ को त्रदण्डी कहते हैं। शेकर मश्र की 
यु क्‍्तयों में तनम्नी ही खत उल्लेष्य हैं - 


का. यीद प्रव॑धबाध॑ श्रवण के अनन्तर मननजन्‍्य इहमानुभव से होता है 
तो अह्ैतवेदान्त में द्वैतापी त्त हो जायगी, क्या क प्रपंधवाध 


ही तवा क्यण बुहमृज्ञान से । मनन है। 

[् 3टद्वैतंबादी कहते हैं |क हैतानुभव अयत्नीसठ्ठ है और ग्रीवधा है। 
श्चिपरी तत:, ब्रहमानुमव उर्पी नष्दू - पी रशीलन से गसह्ठ होने के 
कारण यत्नीसद्ठ और विधा है। इस प्रदार शैकर मन्र कहते हैं 
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गैक यत्नीसह और अयत्नीसद्र का गनर्ण करने के लए कोई  नयम नहीं 


है। यत्नाययत्न सह॒त्व॑ तवद्यात्वागवद्दात्वे प्रीत न तन्त्रमू “। 


[गए घट और पट प्रत्यक्ष - अनुझा में एक दुसरे ते भन्‍न है। भ्रीत यहां 
उन दोनाँ का अभेद नहीं सद्द कर सकती है ५। 


पुनश्य, वीीदीवनोद में शैकर गमनश्न वल्लभावार्य के दो मर्तों का उल्लेख 
करते हैं - पहला, लीहावतीकार वल्लभावार्य सर्वम क्‍त क्रो नहीं मानते। 
दुसरा, प्रभाकर मीमांस कर का मु क्तवाद वल्लाभाषार्य को स्वीकार है। 
इन दोनों के अनुत्तार मुक्त दुःखप्राग भाव है और यह प्रागभाव दुःख 
का असमाना धकरण है। स्पष्ट है कक एह मत अद्दैतवेदा न्‍त के तवरूह् है। 
भद्वैतवेदाग नतयाँ ने इलतकी आतलोपना करते हुए कहा क वैशी धक - दर्षान 
की मुक्त से अच्छा तो वृन्दावन में हतत का णीवन है जो का से कम 
भी क्‍त के वातावरण में क्षो जीता है। 

नत्यानन्दानुप्नी त: स्यान्ओझी तु |वष्याहते । 

तर वृन्दावन: ख्ये पागालत्व॑ वृणोभ्यह्म्‌। 

न पुनर्वैशी षढ़ो क्तमो क्षा न्तु सुकरा वर्वीर्णता त्‌। 

यी वेद्दीवीहत यैजैरीगवर स्थ प्रसादत: + ।। 


इसी आलोचना को अक्रीहर्ष ने नैष्धी यर्ची रतम्‌ में मूँ व्यक्त ॥ क्या 


7] 


पुक्तये य: गज्ञात्वाय शास्त्रमुषे महान्नीन: । 


गोतम॑ तमवेतैव यथा वदत्थ तरैव सः ० |॥ 


अर्थात्‌ न्‍्यायवैशेषक ग्रोक्ष की अवस्था में ज्ञान का छो अभाव 
मानते है उत्त पर क्टाश्न करते हुए श्रीहर्ष कहते हैं "क यह मोक्ष दशा 
जह दशा होने के कारण पत्थर-गैसी है और मोक्ष को ऐसा बताने वाले 


१ नइचय ही गोतम अर्धाति मूर्खतम है। 


न्यायवैशी घक के वरीध में अहैतवेदान्ती मोक्ष को ज्ञानस्वस्प 
मानते हैं [इस पर शेकर ममन्र इसके वरोध में वैशे घक्सुत्री पसुकार में पाँच 
तर्क देते हैं जो इस प्रकार है :- 
!क आत्मा ज्ञान है, सुख है, ऐसा मानने में कोई प्रमाण नहीं है। 
याद कहा णाय क "ीनत्यं वविज्ञनमानन्द इहम", यह 
हरी तवा क्य यहाँ प्रमाण है तो ठीक नहीं है, क्या यह श्वीत 
बृंहमू को ज्ञानवान्‌ और आनन्दवान्‌ ]सह्ठ करती है। मैं जानता 
हूँ, मैं तुथी हूँ, ऐसा अनुभ्य मुझ्ढे होता है। मुझे यह अनुम्ध नहीं 
होता व 6 मैं ज्ञान हूँ, मैं सुथ हूँ। अतः आत्मा का मात्र ज्ञान और 
आनन्द होना औत्तह् है। आत्मा शानवान्‌ और आनन्दधान्‌ ही 
हो सकती है। 


[या यींद बृहमृभाव मोक्ष है और आत्मा एक है, ती मुक्त णीवन और 








होगा। परन्तु यह अन्तर 
है और अनुभीतह है। अत: मोक्ष आत्या का इह्मभाव नहीं 


हैं 
७ 





वेदान्ती 


छ] 
अलप्यफजनक, 





पोक्ष को ऑआवष्टा-ी नवी त्त भी 








ई पुछुषार्थ नहीं हो सकता। 





ड्रहमू नत्य-प्राप्त है। इस कारण वह साध्य भी 
सकता और इस कारण उसकासाक्षात्कार या उससे आत्मा का 
तादा त्म्य साध्य नहीं हो सकता। 








इसी प्रकार आनन्द और आनन्द से तादामू्म्य भी नत्य : 





व 7 





हीं दो सकते शी 


होने के कारण साक्ष्य नहीं जा 





तमत का र 
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प्रपंध का कारण एक और ऑदतीय बध्मू को मानते € और वे कहते हैं 
ऐक तृ।ष्ट करने में ईश्वर की कोई आवश्यकता नहीं है - 


तेषां ढह्मैदैक्म्‌ू परप॑ंचस्य कारण  कमक्रिइवेरेण 0॥ 


हा 8 


इस ग़री क्‍त ते स्पष्ह है ॥क अशैतवेदान्त के ६&हयदाद वो शेकर मकर 
पैनरोश्वरनाद मानते £ और न्यायकुमुमांणी॥ में उदयन ने ।नरीश्वर- 
वाद के जन पांच प्रव्वा तें का कण्ह्न वैक्या है उनमें वे अहैतवेदान्त को 
भी सी म्मीलत ढरते हैँ ?। 


तंक्षेप में इटूनवाद के कहन में शैकर उमश्न ने । नम्नी लो खत 
ग्ुक्‍्तयां दी हैं :- 
का यीद पुपँच का कारण एक है और वह कुटत्था #नत्य है तो उत्तवे 
अक्म अर्थात्‌ क्ररीहत होने वे कारण नाना प्रुव्गर वे कार्यों 
की उत्पीत्त न हो सठेगी। अर्धातू एक और भीदतीय बुंहम्‌ में 
उच्च जे शमनारिटव सिद्ध ही मतसए्व 


क््मका रत्व नहीं है। प्रपैंध का ढारण एक और ऑइतीय सत्‌ 
नहीं हो तकता। 

(क्र यींद यह महा षाय % ढुह्म्‌ में क्री रत्व को माना णा 
सकता है क्याँ|क वह तर्वाशी क्तमान्‌ है तो गशैकर मनश्न का 
उत्तर है  क मां क्‍्तभेद दार्यवीकय से नियत होता है, न 


'क कार्रटी फय शी क्‍त से नयत होती है। 
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पी क्‍तभेदो4 प नार्यवी चठय - न्यामकेन उपपत्ते 0 


पुनाव वरदराण ने न्यायदुमुमां॥ तथा धर्नी में गैकरीमश्र 
के आमोद का शक स्थान पर छाइन क्या है 'पसद्षा अश्वैतऐेदान्त ते 
गहरा सम्बन्ध है। शक गम5 ने लिणा है व >वत्य: हा तवा क्येभ्य:" 
यहां द्वीत का अर्थ मात्र श्रवण करना है। अन्य छूद्रागद के जीधकार 
का प्रसंग उठ ण्वयेगा ; णो अदृष्ट कल्पना या अश्वुत बल्पना है। 
वरदराण का उत्तर है ।क शैकर +मश्न ने भ्लीत गा णो अर्थ नात्र पाष्द- 
पुमाण क्या है वद्द अदुष्ट-कल्पना से बपने दे लए - क्या है अधात बूढ़ों 
को भआीधकार न गमले, इस शैका को दुर करने के तए उन्होंने ध्वीत वा 
अर्थ पब्दपुमाण माह व व्या है। दरदराण का क्रान है व ्वथीद बप्लीत पद 
का अर्थ मात्र पब्दपुमाण | क्या जाए तो मनन और ?-व्ध्टयाएन के 
द्वारा णो ज्ञान होता है वह भ्वीत से नहीं दोगा और उसके लए लक्षण) 
को मानना पहेगा। और शेसा मानने में अदृष्ट- कल्पना औनिधार्य हो 
पायेगी। इसी तए श्री तवा क्येभ्य: वा अर्थ शी ततमानार्थवा क्येभ्य : 


४४४०७७७४४७७४७७४४ | 





अर्धात्‌ शीत का अर्थ ह्वीततमान अर्ण है - ऐसा करने पर ल्क्षणा मानने की 
आवश्यकता नहीं और त्यमीत आीद को त्यर्ण मानने की आवश्यकता 
नहीं: | स्मृत, पुराण,वर्कास्त्र इत्याीद सभी श्वीत के अन्दर आ 


४पते हैं। वास्तव में, भ्वीत का अर्थशास्त्र है। 
> िल अशिद कि अं 0० ०5 
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2३ 35453 80 202:55% 405 वि .ह 
उदपन्‌ के अत्मक्त्यीवदेदा पर घैकर गम० ने दल्यलता नाभक व्याण्या 
लबी है (से बौद्याधलार-व्याज्या भी कहा पाता है। आत्म- 
तर्त्वा पवेक में सामान्यतः: बौहाँ वे नैरात्म्यवाद का छण्व्नहै। इस- 
पलए उसे बौद्ा धकार या ५ौद्वीधज्दार क्या णाता है। परन्तु 
कल्पतता में शैकर गमश्न ने कु स्थ्शों पर वेदान्त-मत वा छण्थ्न भी 
क्या है। उदाहरण के 8ए उनका नरम्नीीखत कथन लया णा सकता 
है - 

वेद न्तनो5 प्यायातती नैरा त्म्यवा दन 

एवीत :न्‍्-द-प इृष्यत शव ४ | द 
अर्धाति आपातत: वेदा न्तयों का मत भी नैरात्म्यवाद है, इसी लए 
उनके आत्मा का भी छणश्न क्या गया है। आत्मतर्त्वाप्पेक के 
अन्यत्याज्याकार्रों के समान शैकर मन्न भी यह मानते हैं ३ द्ठीत 
से प्राप्त आत्मज्षी न-तम्धन्धी शंका का ।नवारण करने के हए नन्‍्याय- 
प्रयोग काना चाीहए - तथा घ श्रीतभ्यः तमीधाते$प्या त्मीन 
सड्ढु मुक्ता- नवृत्तये न्याय: प्रवर्तीय: 7 | उनका मत नैरा त्न्यथाद 


.] 


के विरोध में आत्मवाद ह्न हे ०. न्यायदर्शन और वेदान्त दर्षन के 


अनुत्तार है। 


5 


नैरात्म्यद्ीएट॑ नोक्षस्य हेतु केधन मन्दते । 


आत्मतत्वीधां त्थन्ये जाए लान्मा रण: |॥॥ 


अधात्‌ न्‍्यायदर्षन और वेद के अनुयायी आत्मक्त्वज्ञान को भोक्ष का 
हेतु मानते हैं। 

अब पष्नन उठता है कि यह आत्म॥तन ।ठ्स प्रकार छा है१ 
इस प्राइन के उत्तर में शैकर नश्न ने दो तथ्याँ का उद्घाटन व्या है। 
प्रध्म छो आत्मन्‍्वन रह०५, नैती्गक या अयल्नीसइ है, वह तत्वध्यन 
होता हुंआ भी निध्याज्ञानका | नर्वतक नहाँ है। अत: व६ वरतुत: 
अतत्वज्ञान है। उदाहरण हे हए मे गोरा हूँ, मैं प्रसन्न हूँ, यहां छगे 
आत्म॥ान हो रहा है वह अयत्नीसह है और गमिध्याइतन का  नवर्तक 


नहीं है। इसी लए यह वात्तव मेँ अततत्व॥वन है |०| 


द्रतीय, उपर्युक्त कान के वाल्घण से यह तथ्य उद्घीटत 
होता है कक आत्मा पारमगाीर्धक है, व्यावष्री रक नहीं है। और उसका 
धन प्राप्त करने के ॥लए प्रयत्न करना पश्ता है, ज््याँक वह पह्षार्श 
है। पर्याथ होने के कारण ही (0०. 7- यत्नीसद्ठ है। णैसा +क उदयन 
ने न्‍्यफ्कुमुमाजी ल में शक स्मृत का उद्धरण देते हुए कहा है - आगम, 
अनुमान और ध्यानाभ्यार ते आत्यज्ञान प्राप्त करते हुए आत्मा ईश्वर 


के ताथ तायुन्य प्राप्त करती है | 
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पुनच वा दीदनोद में प्रैकर +म५ ने तथा है हं+दैत॑ 
यथा वेदा) न्तनां तथा #नाहैत॑ ल्‍तैगतानाम्‌ | अर्धाद ऐसे बेदा) न्तर्यों 
का बृहमाईैतवाद है वैसे ही बौदों का इानाईतवाद है। इस आधार पर 
ज्ञनातैतवाद की जो आलोचना है वह इुह्मागरैत्वाद पर भी लागु होती 
है। इानाहैतवाद द्ञा #हन स्वयं प्राचार्य ने शारोरक भाष्य में 
५ौद्वीवज्ञनवाद के पुतग में 'क्या है। वह छह्न ढुहमाद्रैतवाद पर भी 
तागु होता है। प्रौकर 7मश्न भी ज्ञेय वष्य को जवान ते भन्‍न मानतै हैं ; 


इसी लए वे भी इानाहैतवाद का छकण्वन करते €। 


उपर्गुक्त ॥ववेचन से हम इस +नष्कर्श पर पहुंचते हैं ८ शैकर मकर 
एकात्मवाद का छण्श्न बरते हैं तथा नाना आत्मवाद को मानते हैं। 


इसका  नल्पण आगे उपस्तार ते आधार पर क्या जायगा। 


[4६ उपस्कार में वेदान्तमत का छण्डन 


यम ँ्यायक७ आपात शव धगरकाए +एतरा/ मादकरा बरड्रअ०्क वहा परहाफड वश्ञा+० प्रदायक, पाना अंततश ध्रत्यात बंग्रिहा8- फेकााम, वेदआ पमिमिक चीएयाक 


वैगी घक््ुत्रो पत्कार में आत्मपरीक्षा - प्रकरण के अनन्तर आत्मा के 
नानात्व को सद्ठ क्या गया है। वैशीषक सूत्र में दो पुत्र है जो आत्मा 
के नानात्व को ससद्ठ करते हैं। पहला तुत्र है, “व्यवस्थातोी नाना 
अर्थात्‌ कोई धीनक है, कोई दीरदु है, इत्याद व्यवस्था बना 
आत्मभेद को माने संभव नहीं है। दूसरा, "शास्त्ब्रामध्याच्चि" अधाति 


गात्त के बल से भी आत्मार्जी का नानात्व सह है। शैकर वमश्र यह 
दो भ्रीतदाक्यों का उदाहरण देते हैं :- "हे $हमर्णी वेदतप्ये" 

[दो प्र॒व्वर दे इहम्‌ को जानना पा।हये!, "हवा सुपर्णा सयुणा सकाया 
तमन॑ वृक्ष पी रघत्व जाते" [अर्थात्‌ एक दृक्ष पर दो पक्षों शक तार्थ बैठे 


हैं।। यहा एक पक्षी जीवात्मा है और दुसरा पक्षी परमात्मा है |?। 


उपस्कार में शैकर +मश्र ने इस मत का भी छखण्हन ल्या हैक 

मात्र श्रवण से आत्मसाक्षात्कार होता है। उनका क्धन है ॥ैक ऐो लोग 
मात्र श्रवण से आत्मसाक्षात्वार मानते हैं और बननल्पी न्यायवैशी घक 
पात्त्र को आत्मसाक्षात्वार में उपयोगी नं मानते हैं, उनका मत 

ठीक नध्ों है, क्योकि मनन के बब्ना शंवातहु [तइसुक की अभ्रद्टा का 
प्रश्चानन नहीं धोता है और उतसवे बना नीदध्यासन नहीं छोता है 
तथा नी दध्यासन के बना गमिध्याज्ञान और वास्नाशों का उन्मुल्न 
नहीं होता है। गेवल शा ब्दक ज्ञन या अनुमान 7मध्या ज्ञन का 


नवर्तक नहीं है, जैसा ।क दिग्झम में देखा जाता है?। 


अन्त मेँ, श्री शैकर ममश्न ने स्वस्प - सम्बन्ध की भी आलोधना 
की है 'एसका प्र॒स्तावअहैतवेदान्ती समवाय के स्थान पर करते हैं। शेकर 
मश्न के अनुसार स्वरूप सम्बन्ध समवाय में ब्यधक नहाँ हैं, आंपतु वह 
अनवस्थादोषघ ते तमवाय सम्बन्ध की रक्षा करता है। यीद समवाय को 


हटाकर मात्र स्वरूप - सम्बन्ध माना जायेगा तो अनन्त स्वस्प-सम्बन्ध 
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मानने पहेँगे। अत: उनको न मानकर लाघध्त-न्याय से उनते स्थान यर 
समवाय सम्बन्ध को मानना उीचत है “0| स्वस्प - सम्बन्ध और 


समवदाय तम्डन्ध इस प्रकार एक दूसरे के उपका रक्ष हैं। 


है 


[5 बाीदीलनोद में अद्ठैतमत का छ््टन 


'कादा- ऑकासत. चमक ऑफ़ाएस, क्राक शदिक्+ बुछ७१० दादा॥> वादा बंपकिका उड्फान- आगोटन- द्रजक.. चाका3+ ऋधेशोल+. प्रीक+. डाचआ? शयकाा6 ऑयाकर विदा प्शदुडक फककढ०न $ााकन श्रद#-' अतयधाक, 


वाीदीवनोद के तृतीय उल्लास में गैकर 7मश्न ने अन्य मर्तों के साथ 
अशैत वेदान्त का भी ॥नसपण क्या है । ड्त मत का  नख्यण न्‍्याय- 
वैशीषक के सन्दर्भ में होने के कारण यह पुततीत होता है ॥क इस + नरूपण 
का प्रयोजन वैशीषक से अहैतमत का भद त दाना और तत्पा्वात्‌ वाद- 
वाद में उसका छणश्न करना है। कुछ भी हो, वाीीदीवनोद में अद्नैत॒- 
मत के ववष्छा मेँ ।नर्म्नीती खत विर्माए को गये हैं जो अत्यन्त कौतूहलमय 
है - 


[का ब्रहम्‌मात्र पदार्थी, व्यव्टारों धीर्मर्ध्-भावेन पंचपदार्था: इीव 
वेदा न्तन: अधाति अद्वैतवेदा न्‍्ती परमार्थत: एक मात्र इहम्‌ को 
पदार्थ मानते हैं, परन्तु व्यवहारत: वे पांच पदार्थ मानते हैं 
जिनके नाम - ष्लेहम, द्रव्य, गुण, का और सामान्य हैं। इन 
पदार्थों में वे धीर्मर््ध-भाव का तम्बन्ध मानते हैं “।। 


यहां यह उल्लेखनीय है +क महामहोपाध्याय हा0 उनेश 
मश्न ने वेदा न्तर्यों के पांच पदार्थों में बहमू, धर्म, धर्मी,आधार 
और प्रदेश को गगनाया है ““। कन्तु उनका मत तमीचीन नहीं हैँ, 
क्या के स्वयं शेंकर ममश्न ने वेदा न्तयाँ के अनुस्तार दृत्य और गुण का 
पौरगणन क्या है। ।पर उन्होंने भादृठमत के अन॒प्तार द्रव्य, गुण, कर्म 
और सामान्य, इन चार पदार्थों को गनाया है और व्यवहारे 
भाट्टनञत्र: के अनुसार अ्वैतवेदान्ती व्यवहार में इन वार पदार्थों वो 
मानते है। अत: बुह्म, द्रव्य, गुण, कर्म और तामान्य - ये पांच 
पदार्थ वेदा न्तयों को भी स्वीकार्य हैं। 


[ज परीथव्यप्‌ तेजीवायूवा त्ममनो अंधकारपब्दा: अष्टौ द्रव्यागण, 

. नत्वाकाशकाती दशा द्ुव्यत्वीमीत वेदा न्‍्तनः “०।॥ अर्धाति पृथ्वी 
अपू, ते, वागु, आत्मा, मन, अंधकार [तम:| और उराब्द - 
इन आठ द्॒त्याों को अहैत वेदान्ती स्वीकार करते हैं और वे 
आक्या काल तथा दकू को द्रत्य नहीं मानते हैं। तम को द्रव्य 


सह करने के ॥लए जन यु क्‍्तयों को त दया जाता है वे  नम्न- 
'लीजकतएइलोक में संगृहीत हैं :- 


नाभावी भाववैधर्म्यान्नारोपो बाध्हात नत: 
दृष्या दष्ट्वैधरम्यान्ट्वियं मेयान्तरं॑ तम: ॥। 
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अर्थात्‌ तम [अंधकार] को एक + भन्‍न प्रमेय समझना चाीहए, 
क्या क वह दुचष्पाद पटूपमेयाँ ते बह भिन्‍न है। यद्ीप वह 
भाव से ॥भन्‍न है तथागप वह अभाव नहीं है। यधीप वह 


प्रकाश से बाधत होता है तथागीप वह आरो'पत नहीं है| 


प़कर ममश्न ने तम वो दृत्यान्तर सद्ठ करने के लए 
पनम्नी ली खत पइलोक उद्घत ग क्या है - 
तम: ख्तु चल नीले परापरीवभागदतू्‌ । 


प्रीसद्द्रव्यवैधम्या तू नवभ्यो भेत्तुमही त*०॥। 


गुण  छैशवत्‌ द्ृष्यं, इस न्याय से यो गुण्वानु और 
क्याणान्‌ होता है वह द्ृत्य होता है। तम में नीत्त्व तथा 
परापरा विभाग के गण हैं और उसमें चलन की ॥कढ्र्या है, इसी लए 
वह द्रव्य है। इसी कारण वह प्रीतद्ठ नौ दत्याँ से 'भन्‍न है। 
इसी प्रकार शब्द को भी द्रव्य माना जाता है क्याँक उसमें 
नाद नामक असाधारण गुण होता है। पकर यमश्न कहते है पाब्दों 
दृत्य॑ सर्वग ता  नत्पाच ख्रोत्रगाह्यू: नादा स्‍्तस्था ज्ञाधारणी 
धर्म:7०| 

यह उल्लेखनीय है ॥क अहैतवेदा न्ती भादहूठमीमासक की ही 
भात प्राब्द और तम को दुच्य मानते हैं। 


8] 


[ग॥ परत्वापरत्वपृथक्तवध्माध्मीवभाग प्राब्दान्‌ अपात्य तादात्म्य- 


व त्तनादान्‌ ॥त्रगुणाना क्षप्य तवंशी तगुणा इीत वेदा) न्तन: | 


अर्थात अह्टेतवेदान्ती वैध घक के चौबीस गुर्णों में से परत्व, 
अपर तत्व, पृथक्त्व, धर्म, अर्ध्म "विभाग और पराब्द इन सात गर्णों 
को निकाल कर और तादात्प्य, वीत्त तथा नाद, इन तीन 
गुणों को जोश्कर कुल 20 गुण मानते हैं। 
[घु. का और सामान्य, इन दो पदार्थों के बारे में अद्दैतवेदा न्तयाँ 
के प्राय: वे ही मत है जो वैशेीषर्कों के हैं। यही कारण है 'क 


एंकर ॥मश्न ने उनका अल्लग से तठवेचन नहों क्या है। 


[व मुक्त के स्थापना-प्रवार का वर्णन करते हुए प्रॉवर ॥मश्न ने 


पैकराचार्य के मोक्षाद का इस रूप में  नरूपण क्या है - 
ड्रहमाएतसाक्षो त्कार ड्ीत शब्ुर्राघार्या: “॥ 


प्रोक्ष एक और ऑद्वतीय बृहमू का साक्षात्कार है। बृहम्‌ 
सीच्चदानन्द है। इस कारण मोक्ष का स्वरूप बुह्मृुभाव होने 

के कारण सत्यात्मक, ज्ञानात्मक एवं सुखात्मक है। इस तथ्य 
का वर्ण पैक मश्न ने उपस्कार में अहैत वेदान्त के मी क्तवाद 
का छण्हन करते हुए क्या है। उत्तवा बिवेचन यहां पहले क्या 


जा प॒का है। 
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प़कर वमश्न ने अह्ेतवेदा न्‍त के पृहशा नमार्ग का भी कण्श्न करके 
उतके स्थान पर ([र्क से क्रमप्ा:] क्य समुच्चित क्ञानमार्ग का 
प्रीतपपादन व क्या है। वे कहते हैं - 

कर्मणा म्भोगैक्नाश्य त्वे नबठादाध्या सता न कमी ण 
भोगैकनाप्रयी न अची ्रायश्वत्ता की | ततृर्का त्वातू, यदेव॑, 
तदेवमू, यथा सम्परी तपन्‍न॑ क्म। प्रार्याद्धत्तपदेन दर्मनाशापार - 
गमनस्याकृतप्रधानाजुना पूर्वस्य चोपल्शण्‌ डीत न तथोव्यीभधार:। 
तदन्यत्वेन वा हेतु वशिषणी य:। "नाश्ुक्त॑ क्षीयते कर्म" 
इत्या दत्पी तस्तावदेवा स्य पर यावन्न ववमो क्षपेद्र थ 
सम्यत्स्पते कैवल्येन श्वीताचात्र मानम्‌। ज्ञानारिनीर त्याद- 
वर्यद्यूहिेन भोगह्ारा कानाशोपलक्षणप्‌। भत्तसात्नदस्य 
उभधा हाक्षीणक्त्वूल ?।। 


अर्थात्‌ क्मों का नाश केवल भीग द्वारा होता है। जन 
अध्यीसत का के कारण वर्तयान नन्‍म प्राप्त है उनका नाश केवल 
भीम से होता है, क्या क प्रार्यीघ्चत न करने वालों को उनके 
कम का पल गमत्ता है। जो ऐसा है, वह वैसा है ऐणो णैता 
करता है उस्तको वैसा पल गमतता है|, ऐैसे वर्तमान का का पल। 


यहाँ प्रायीप्चत पद से कर्मनाईं द्वारा भवसागर पार करना और 


का 


ठ 


सीचत कर्म का अंगश्ञत अपर्व उपली क्ष) है। अत: भसागर पार 
करने और अपनी में असाहवर्य नहीं है। अध्या उपुर्युक्त अनुमान 
में हेतु का ।वश्रेषण तदन्यत्व हीना चाीहए। बना भोगा 
हुआ कर्म नष्द नहीं होता है, य६ स्परीत वाक्य यहाँ प्रमाण 
है। जीव तभी तक रहता है, छब तक उत्तका मोक्ष नहीं होता 
और णंब तक उसको कैवल्य नहीं प्राप्त होता, यह श्रीत-वाकक्‍्य 
भी यहाँ प्रमाण है। ज्ञानागग्न सभी का को भत्मसात्‌ करती 
है [मगवतगीता का कपनोां|भोग हारा कर नागा होता है, यह 
मत गीता के उक्त वचन से भी उपरली क्षत होता है, क्याक 
"अस्मसात्‌" पद का हक्ष्यार्थ दो ह- ॥! || सब छल्ा देना आर 


[2[ कुछ छोड़कर सब णलाना। 


यहाँ पकर 7मक्न ने सहानु्भी तपुर्वक मोक्ष-प्रीर प्त के लए 
क्ममार्ग और इानमार्ग दोनोँ का तह-समुच्चय 7 क्या है। का 
ज्ञान के इस क्रम-समुच्चय को अनेक अहैतवेदा न्‍्ती भी स्वीकार 
करते हैं जी पौकर )मश्न जैसे नव्य नैयायर्कों की आलोचना का 
प्रीतपल हो सकता है। 


वी दी दनोद में प़ैकर ।मश्न ने एक रुथान पर श्रीहर्ष के मत का 


परमपइाक,... ऑजमामाा.. ,दामाभाक... निया» $42% 


उल्लेख क्या है ज्ञानाकरणक ज्ञानमू ह्ीत खण्डनकार शी झ्रुग्तल ध्षणोँ 


चनन्‍्तामी णक़्तः स्वसस:"-। अधार्ति ज्ञान अती न्द्रय है। इस 
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लक्षण पर श्रीहर्ष ने शंका की है |बसका नराकण कत्वीचन्तामीण मेँ 

गगैश ने वैक्या है। तात्पर्य यह है ।क ईपवर ज्ञान या दुहमज्ञन 

भंती न्द्रय है और इ्डीन्‍्द्र य -ज्ञान उसका नियामक नहीं हो सकक्‍ता। 
शंकर मश्न के उपप्ुक्त छण्हन में यह देखा जा सकता हैक 

उन्होंने अह्ैतवेदा न्त की पदार्थ-मीमासा और ज्ञानमीमांता को विशेष 

एप से ध्यान में रखा है। वे इहमज्ञान या ईपवरज्ञान को योगन प्रत्यक्ष 

के अन्तर्गत रखते हैं और तामान्यत: प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और 

शब्द इन चार प्रमाणी को मानते हैं। अल्प तअनुपती ब्ध, संभव, 

ऐतह्या और चेष्टा - इन पांच प्रमार्णों को वे उपर्गुक्त चार प्रमार्णों 

के अन्तर्गत ही रखे हैं। उनकी इस आशोचना के द्वारा ऑहैतवेदान्त की 

प्रमाण्मीमाता से उनकी असहमीत सह होती है, क्यातक अह्ैतवेदा न्त 

घट्पमाणटादी है। 4 कन्तु अ्वेतवेदा न्त के 'छस तारक स्वरूप की आलोचना 

उन्होंने की है उत्तका तीधा सम्बन्ध श्रीहर्ष और चलल्‍्मुख के व्यध-प्रस्थान 

से 6। यह उल्लेख्वीय है क्प्रोकर ममश्र के गुन्धों में "चल्सुख का नाम 

तक नट्टों आता। ।चत्तुब्न न्यायली लावती कार भर उदयन के कई मर्तों 

का छण्डन क्या है। संभवत: चल्सुख की पुत्तक पत्वप्रदी पक्का शंकर 

मश्न को उपतब्ध नहीं थी, अन्यथा वे न्यप्लीलावतीकार और उदयन 

के पक्ष में "चह्सुख के खैहन का ।निराकरण करते। शैकर ॥मश्र न्‍्यायलीला- 

वतीकार और उदयन के मतों से इतने प्रभावित थे )क वे उनके आलोचक 

चह्मुख्॒ की उपेक्षा नहीं कर सकते थे। अतश्व यह नष्कर्ष पुर्णया वैध है +क 

पकर मन्न को तत्त्वप्रदी। पका उपलब्ध नहीं थभी। 


5# 


पादीटप्यणी और सन्‍्दर्श - 


#वदाए.. धधादा बता4. ब्रश. शक ३ परंद्रदाक आया भरषद्ात फीफचोा" 2फ्क0 अ्रकाक७.. जीी7७ फायर चला जद वचाय. दशक खाता 


।-.. न्यायतीलावती, एंक्रीमश्नकृत न्‍्यायलीलावती कंठाभरण एवं 
वर्धानक्त न्यायतीतलावतीप्रक्षण ततीहत, पौखम्भा, वाराण्ती, 


[934, पृ 580-582 * 

2-. वही, पृ॥ 582 

3-. वही प्र0 582 * 

4-. सर्वीसह्ञान्तसंगृह, श्री पैकराचार्य, नैयागयक पक्ष, इलोक 4-42 * 

5-. निष्थधीयवी रत्मू, ॥7/75- 

5-..वैशी घक मृत्रीपसुकार, ॥हन्दी अनुवाद तीठत, द्वाष्टराण्शास्‍्त्री, 
चोखम्भा, वाराण्पी, ॥959, पृ0 28-28- 


7-... न्‍्यायकुमुमाणजाी त, प्रध्म स्तवक ॥/ह* 


8-. आमोद, संपादक महापुझ्लाल गोस्वामी, दरभेत, ।१7२, 
पृ0 7।* 
9-.. छझती न्‍नरासादेव च वेदान्त्या दीवप्र॒पतयोड्र प नर त्ता 


भाज्ती त भाव:। वही*- पृ॥ 2- 
।0- वही पृ0 7।* 


[4- वही पृष्ठ ॥4९ 


अंतश्व प न प्रमाण्मात्रपर त्वँ श्वी तपदरय, प्रमाण्मात्रत्य 
मुण्यावषोष्ये साक्षात॒प॒का रतया तन्मात्रेण तद्टो धने लक्षणापत्ते: 
समा नयती ती ही रतरवैयब्यातूि | अतश्व शाब्दबरोधस्यैव ततु 
प्रयोण कत्वे १ नवमादृष्टकल्पनमी प। | नयमत दृए टेपादृ: टी वशेणी 


ता वीफशटकार्यकारण्भावों वेत्यन्यदेती द त्याह६। 


वस्तुतत्तु "बरी तवा व्येभ्य : इत्यस्य ह्वी तसमानार्धवा क्येभ्य 
इत्यर्य:, अन्यथा वा क्यपदवैध्कर्यापत्तेस्तथा च स्मृ त्याती दण न्यबी ध- 
स्याप तदर्धत्वीमों त्त ध्येयम्‌॥। वही, बीधनी, पृ0७ 48-॥9 * 
आत्मतत्वकल्पतता और प्रद्गाशका, दी घीत और रहस्य त्तीहत, 
गबीब्लमोॉधिका ही हका, ॥9॥१, पृ० 28- 
वही पृ७ 20* 
ननु अ६ भर इत्या दप्रकार कमा त्म हानम्‌ अयत्नी सहइमेवेत्यत आह। 
नैतीगगकीमी त। स्वाभागवक्प्‌ अयत्नीस्टीमीत यावत्‌। अहं सुबरीत 


आीद प्रका रवात्मज्ञानत्व। वही . पृ0 ।2*« 


अगमेनानुमानेन ध्यानाभ्यासरतेेन घ वैत्रधाप्रकल्पययन प्रज्ञा 


लगते योगभुत्तमग।। नन्‍्यायकदुतुमाजील ॥/3 का व्याख्यान मेँ उद्घत 


स्मृीत का वचन। 


वा दी वनोद पृ0 84* 


8- वैशीघक्मुत्रीपस्कार, पृ0 272-74- 

।7- वही पर] 249 * 

20- वही पा) बव8- 

2।- पादीवनोद पृ0 ४3- 

27... ग8000ए 05 वा्त4397 एाव5:8०909ए, ४०१, 77 शथ्टा2 343. 
23- वहीं पा 53- 

24- न्यायतीतावती, वैनर्णातागर, बम्बई ।॥95, पृ0 2* 
25- वाीदीवनीद पर) 58 

26- वही पृ॥ 55- 

27- वही पा। 53- 

28- वही पृष्ठ 39* 

29- वही पृष्ठठ 4|- 


39- वही पृष्ठ 52- 


प॒तुर्थ 


अं ध् याय 


दकक दोड2 चथा फडकदाकाक बकक साकछ पाक श्र 4 दुऋ 
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यादव के सब 
ठुा अव्याथ 


अरादाआक,.. समता... ताक»... स्‍भानपासाथदभ+. भााभाामभा.... सका... ल्‍ममधनाकान रोक. अकामा॥ जमा 


श्रीहर्ण का काइन 


सकमारत किविकाकक पक्का प्रशयय पैदडस रा सक्रफड अदा आद70: अडकाए प्रकाक मीफिा 


[।| गैंकर 79 के छडन की पह्दीत 


गैकर मर ने अह्टैतवेदान्त के छण्डन में एक नई परम्परा चल्लायी है। इस 

की नष्पक्ष समालोचना से । नकली है। स्ठयं शेकर मन्न ने खण्डनखण्डखाध 

की आन -न्‍्दवर्धन नामक टीका में यत्र-तत्र खण्हनबण्ब्खाय के शसट्ठान्तों का 
'नराकरण क्या है। उनके ।नराकरण को लेकर नैयायर्कों में दो सम्प्रदाय 
हो गये हैं। शक सम्प्रदाय उत्त ।नराकरण का प्रीतवाद करता है और 
खण्ट्नक्डखाध का तमर्थन करता है। प्रगल्म 7मश्र और रघुनाथ शिरोमा ण 
णैसे श्रेष्ठ नैयानियक इस तम्प्रदाय में आते है। दुसरा सम्प्रदाय शेकर म9॥ 

के ।नराकरश का और भीधक ववस्तार से वर्णन करता है तथा खण्डनखण्ह्षाद्य 


का पूर्ण बण्डन करता है। इस सम्प्रदाय में आऔभनव वाचस्पीत गैमश्र और 


गोकुल नाथ उपाध्याय आते हैं। 


प़ॉकर मश्न ने अ्वैतववाद के छान में जो दुसरी धारा चलाई उत्तका 


केन्द्रनीबन्दु अभेद का खााहन और भेद का समर्थन है। प्रोकर ॥मन्न ने मेदर त्न 


ब्राका+ धयाकात वाहामाफ तवाजक चंशिकाफ 


या भेद र त्नपुकाश नामक एक जुन्ध हखा, जणिसमें उन्होंने अद्ठेतवेदान्त का 


ऑल काक्ाद+ आया शॉम्क्। तडकक ददकता बात विशिदाक दैशकिक 


इक फकादह पदक दताक दफटक, सदा स्व अध्याय? 
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अहतर त्नरक्षण नामक मुन्श  हणें। इसके समर्थन में +वष्वना'थ यैचानन ने 


अप चिपक धकत+ खाकादाक विश्िए+.. चृदिकान+ कद. दुकान हेदक 


भेदी सी द नामक गुन्ध लखा। इस प्रकार भेदरत्न को केन्द्र में रखकर 

इसके पक्ष और ववषक्ष में पर्याप्त गुन्ध रचना हुई है ॥णसका विवरण 

पं) तुर्यनारायण दशक ने भेद सीढ की भीमका में व ैदया है। भेद -अभेद का 
युह खण्डन - मण्ठन कातानन्‍्तर में माध्ववेदान्त और शाॉंक्रवेदान्त के 
ग़ास्त्रीय विवादों का मुख्य 'घछ्य बन गया। माध्व वेदा न्तरयों ने 

भेद को सद्द क्या तधाअभोँ का कण्डन गकाा। वपरी ततः अैतवेदाओ न्तर्यों 
ने अथेद को सिठ्ठ क्या और भेद का छट्टन का । इन दोनोाँ धाराओं 

से _सट्ठ है ॥क गैकर म५ का प्रभाव परवर्ती अह्ैतवेदान्त और न्यायदर्शन 
पर व वशेष्ठ रूप से पह्ठा है। 


वास्तव में पक मश्न उदयन और गँगेश उपाध्याय कीपरम्परा 
के नैयायिक है। उन्होंने गगेश के तत्तवा वन्‍्तार्माण पर अपनी मग्ूत्र नामक 
टीक़ा में दावा क्या है के उन्होंने तत््वीवन्तामा ण को अपने पता 
भ्वनाध मश्न से समझने में सफलता प्राप्त की थी। पर उन्होंने उदयन 
के आत्मतत्वी ववेक और न्यायबुतुमाजाँत् पर प्रौदृ टोकाएं लखी हैं और 
उदयन की भाँतत सद्ठ वक्या है के वास्तव में न्याय ही श्रवण, मनन 
और नी दध्यासन के द्वारा मुमुक्षों को मोक्ष प्रदान कराने में सफल है 
तथा वेदान्त इसमें असफल है। यह भी उल्लेबनीय है के उदयन के लसह्ान्‍्तोाँ 


के खण्डन के । लए ही श्रीहर्ष ने छण्इनखाण्हघाद् |लखा था। अतः 


फाबक. अककक, वाल्म्षणाम पटलदीा वकामनाण- जादा+ ककया अधदाकान करवा, 
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पण्हनक्हखाध के खण्श्न के (ए पगैकर गमश्न द्वारा उदयन का सहारा लेना 
तहण स्वाभागवक है। खण्हनकण्ह्खाध पर वेद न्तर्याँ को गर्व है / जसकी 
आऑ भर्व्या व धारण्य स्वामी ने पंचदशी के नम्नीलीजत # में 
क्या है - द 





'नरूकक्‍दतादी भ्मान ये दध्ते तारवकादय& ।॥ 


हथीमश्रा दी भत्ते तु खण्ट्नादां हीगीक्षता:।। 


धाति जो ता र्कक [नैया यिक[, वैशेघंक और मीमांसक नरक्‍त ह॥ीनर्वचन 
या लक्षण पर ऑभ्मान काये हैं अध्वा जो नैयागयकाण पदार्थों के लक्षण 
और व्याण्यान पर बत् देते हैं उनको श्रीहर्ष इत्याीद दाशीनकों ने 
काहनखण्ह्ज़ाध में अच्छी तरह से शशी क्ष। का ।दया है अर्धातूि उनके गर्व 
को प्रर्ण का ।दया है। शैकर गमश्र ने वेदार न्तयों की इस गवा कत को 


झकाक प्र द्रीवाकन पका प्रफाओ ऋ्शथाशिकाक,. अशोक 


पनराकरण  क्या। वादीवनोद मेँ उन्होंने इस ऑभ्मान को काटने के 


| जाककाक १कुगम, 


रह 9 
ते पाँच उपाए बताए हैं जो वहीं एक-एक उल्लास में वीर्णत है। 





पह- प॒काप्रा में उन्होंने अभदेवाद का खण्हन व क्या जिससे अद्वैतवेदयी न्तयों 
को प्रबल प्रत्युत्तर 7मह गया। इस पुकार 3श्तवेदान्त की आलोचना में 
श्रीशैकर गमन्न नेप्राय: श्रीहर्ण का ही कण्टन क्या जिन्होंने अद्वैतवेदान्त 


के देत्र मेँ न्यायदर्गन की आतोचना का सबत सुत्रपात क्या था। 
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वी दीदनोद में पैकर मश्न ने अपनी आलोपना - प्तित के 





वर्णन गे जन पाँच एउपायाँ का निल्‍छ्यण क्या है वे नम्नी हो खत 
पलोक में गनाये गये हैं *- 


पधात: प्रश्नत: प्रपनज्ञानात्‌ प्रधनपराहते: । 


प्रग्नानृत्तरत: क्वागेप पराहंकार शातनम्‌ ।। 


अधाति कसी वाद-ीववाद में तवरोधी के अद्ृकार को 
चूर्ण करने के पाँच उपाय है। पहल्मा उपाय कथा है जिसके अन्तर्गत दाद, . 
जल्प और ववतंहा आते हैं। वाद - विवाद मेँ । कसी एक पक्ष को तर्दत: 
सिह करना वाद है। ववरोधी के मत का छल, जात आाद उपेक्षणी य 
साधनों द्वारा छण्डन करना णजलल्‍्यप है। पुत्येक मत का मात्र खण्डन करना 
और कसी मत को न मानना वतण्डा है। दृतरा उपाय प्रश्न-पृष्ठना 
है। वादी प्रीतवादी हे शेसा प्रान करता है जिससे प्रीतवादी परावीणत 
हो जाता है। तीतरा उपाश्च प्रशनज्ञान है। इसमें प्रशरमकर्ता अर्थात वादी 
एक प्रपन करता है जिसका उत्तर प्रीतवादी दे देता है। शेसा होने पर 
प्रश्नक्तावादी की पराणय हो जाती है। पौधा उपाय प्रश्न-पराह्दीत है। 
इसमें प्रग्नकर्ता +जैस प्रएन को प्रछता है उसको प्रीतवादी नरर्थक प्रइन 
बना देता है और इसी तए प्रशनकर्ता की पराणय हो जाती है। अन्त में, 
पाँचवा उपाय प्रश्नन का अनुत्तीरत हो णाना है। इसमें प्रश्न इतना 
कीठन हो णाता है क वह समझ के बाहर रहता है और इसी हए प्रीतवादी 
उसदी अपैक्षा करता है। रेसे प्रश्न अनुत्तराह हैं अरथाति उत्तर गदये जाने 
योग्य नहीं हैं। 
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तमालोचना की इन वाँचाँ तधीधाएँ क्ञा प्रयोग प्रोकर गमन्न ने 
वा दीवनोद में ही नहीं कन्तु शाकरी, शेदरत्न आीद गुन्धाँ भें भी 
क्या है। उनकी इस आलोचना के कुछ महत्वपूर्ण |वधार ब-दु यहां 
वचारार्थ प्रस्तुत । क्ये जायेगें। 


[2॥ स्थप्रकाध्वाद का छंहन 


अैकियोद० +ऋन्‍्यदत रफ्क इंडकिता शक. डिडला- #इत्काव ४९760 द्ध्याक बर0% गत वायदा अदा कद अाकाद: 


पष्व्नषण्व्खाध की शांकरी टीका मेँ प्रौकर मश्न ने स्वप्रकाशवाद का ऱण्दन 
क्या है। अहैतवेदान्त में आत्मा को स्वपुक्ञाश नाना जाता है। 
सीचवतू, शचतू, पैतन्ध या शान, स्वप्रकाश है। इसी मत को स्वपुकात्ा- 
वाद कहा पाता है। इसके आधार पर अहैतवेदान्त प्रत्येक ज्ञान के 
प्रामाण्य को स्वत: सद्ठद या प्रमाणित मानता है। अतः स्वप्रकाशवाद 
अद्ैतग्ञा नमी मसा का एक मौलिक आधार है। 

थ्री हर्ष ने बौद्दीवज्ञानवाद का ॥नरुपण करते हुए कहा है कक 
तज्ञान त्वपुकाश है, अत: वह स्वत: वसद्ठ है। यीद वज्ञान स्वप्रकाश 
न हो तो वह सं्राय, ॥वर्ष्धय और अभाव [व्यीपरेक-प्रमा9 से रीहत 
नटीं हो सकता। कन्‍्तु प्रमी णक ज्ञान संपाय, (बपर्थथ और व्वथींतरेक- 
प्रमा से रीहत होता है। इसी लए विज्ञान मात्र स्वप्रकाश है। 


स्पष्टत: ज्ञान वी ।नम्नी लीखत तीन दशारं होतीहैं - पहली 
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दशा म॑ वह वैण्ज्ञासित रहता है। दुत्री दशा मेँ वह रंप्राधागीद से 
रीध्त होता है और तीसरी दशा में वह अन्य झान हे अभाव से 
स्वप्र॒कापता से प्रीमत होता है। ॥ ज्ञात विज्ञान णब प्रीमत 
गहज्ञान हो षाता है तब वह वास्तव में >मणा या प्रकाशित ज्ञान 
क्हाजाता है। इस प्रकार जान का प्रमात्व सट्ट करने वे लए क्वान 
को स्वपृकाश मानना आऔनिवार्य हो छणाता है। यौंद उसका प्रमात्व 
स्वप्रकाग् न हो तो उसके प्रमात्व को सह करने के ॥लए दुसरे क्गान 
की आवश्यक्ता पहेगी और उत्त दूसरे ज्ञानके उमात्व को सह करने के 
लए एक तोसरे ज्ञान की आवश्यक्ता पहेगी और इस रीतत से ज्ञान 
के प्रमात्व को स्वप॒काश या स्वत: सह न मानने पर अनवस्थादोष आ 
|ायेगा। इस दोध के निवारण के ॥तए ज्ञानवे प्रमात्व को स्वप्रक्षाप्रा 
मानना भी नवार्य है * 
चत्सुब ने तत्वव्रदी पका में स्थप्रक्ाश को सह करने के उलश 

'नम्नीलीखत अनुमान ह दया है - 

अनुश्नी त: स्वयं प्रकाशा, अनुभ्नी तत्वात्‌ 

यन्‍नैव॑ तन्‍नेवँ, यथा घट: । 
अर्थात्‌ अनुभव स्वप्र॒काश है, अनुभध होने के कार णथे अ नुभव नहीं है, 
वह स्वपुकाश नहीं है, णैसे घट" । +फर स्वप्रकाश को पीरभागष्त 
_रवे हुए शचत्मुख कहते हैं +क स्वप्रकाश काहिक्षण असंभव नहीं है 
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भवेद्द है ॥कन्‍तु अपरोक्ष व्यवहार - योग्य भी है। यद्दी उसका तक्षर्ण है । 
न तावतू स्वयंप्रवाश लक्षणातंभव: अवेधत्वे सीत अपरोक्षव्यवष्टार योग्यता - 
वात्तल्‍्लक्षणत्वातू 

न्यायरत्नदो पावती में आनन्दानुभव ने स्वप्र॒काग के लए एक 
और प्रमाण दया है। वे कहते है ॥क एक सौप्तू दसरी सौंवत्‌ का 
गद्य नहीं हो सकती क्याँक दोनों समकक्ष हैं। समकप्त सीवदों में 
वानी वष्धी भाव नहीं देखा णाता और न उीचत ही है। ऐसे दो 
दोपक परस्पर प्र॒वाशक नहीँ होते वैसे दो सीचद्‌ परस्पर प्रकाशक नहीँ 
हैं। इत प्रकार सीवद्‌ अगोचर है,परन्‍्तु स्वत: : प्रकाीगगत है '। वास्तव 
मेँ वैतन्य अपने वष्श तथा अपने को शक साथ प्रकाशत १रता है। 
पकराचार्य कहते हैं ॥क पदार्श के स्वरुप व्यी भवीरत अर्थात पीरवीत॑त 
होते रहते हैं, परन्तु उनका णो ज्ञाता साक्षी पैतन्य है वह अत्याभवीरत 
रहता है अधाति चैतन्य इगन कास्वयोसटह् स्वरूप है औरपदार्ब-लछान या 
व त्त-ज्ञान आगन्तुक स्वस्प है। स्वस्पतव्यी भा रष्ु पदार्थष्व॒ पैतन्यस्था- 
व्यी भवा राघधा जधा यो य: पदार्थों ववि्ञायते तथा तथा ज्ञायमानत्वादेद 


तस्य चैतन्यस्थाव्यीभवार रत्वमू ? 

प्रॉकर गमन्न ने उपर्गुक्त स्वप्र॒कापाधाद का खण्हन क्या है। उनके खण्डन 
को चत्मुत् द्वारा प्रस्तुत एक उभ्धतःपाश के माध्यम से समझ्ञ जा सकता 
है। चत्सुख ने तत्वप्रदी पक्ष में स्वप्रकाशत्व के बारे में यह उभ्धतः पाषा 
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पुत्तुत  व्या है - 


"याद स्वप्र॒काग्ा के ॥हए शोई प्रमाण है ती वह वेप है और 
यी दकोई प्रमाण नहीं है तो वह आऑसह है 5|" यींद यहाँ प्रध्म पक्ष 
को | लया णाता है तो स्वपर॒वाशता में प्रमाण - प्रमेष - भाव या 
क्‍पर्-पष्यी-भाव सह धहोगा। और यींद दुसरा पक्ष जया णाता 
है ती स्वप्र॒काश तह हो जायेगा। यहां पऐेकरा मन्च ने एम पक्ष वो 
स्वीकार क्या है। इसी तए वे मानते हैं के स्पप्रकाश में उंच वदष्यी क्त 
होता है और इसी हए छण्डनणण्ह्खाध की यु क्तयां प्रपंच के ऑस्तत्व का 
जण्हन करने में असमर्ण हैं। अर्धातृ स्वप्रकाशयाद ते प्रपँंच का ॥नध्या त्व 
तह्ठ नहीं होता है। उल्टे, इसशे प्रपंध का सद्भाव सह होता है - 

त्दया ॥ नम दत्ते॥ स्मन्‌ स्वप्रव॒शैकमी न्दरे 

न्याती कृत: प्रप॑चोय न्‍्यापहुनोतुँ तवाहीत। 

प्रकाष्रापाएंइा ना प्रयैधानां यमीचने 

प्रधन्तु स्वयं बाध्या: कं जण्हनगुक्तय: ।। 
अर्थात्‌ स्वप्रकरापा-छपी मीन्‍्दर में अ्ैतवेदा न्तयों ने प्रपंध को बिठा 
दया है। वे प्रपैँच के ऑत्तत्व को ॥5पा नहीँ सकते हैं। प्रकाश की 
होरी से बंधे हुए प्रपँच को मुक्त करने में या हटाने में खण्डनखण्ड्खाध 
दी यु क्‍तयां कैते सक्षमईं दोलढ्दी हैं १ अर्थात्‌ नहीं हो सकती हैं *। 
तात्पर्थ यह है 'क स्वप्रक्काग में जो ववष्य-ीवष्धी-भाव रहता है उसमे 


ताचंद्‌ या पैतन्य के ऑऔतीरक्त प्रप॑ँच या ]वष्शा का बोध भी रहता है। 
इ्सा हुए स्वप्ुदाश वे द्वारा ण्गपूर्बोमध्यात्द नहीं तह्ठ होता है। उल्टे, 
उसते प्रपंध या णगतु का सत्यत्व ही सद्ठ होता है॥ ऐसा शैकर गम9 ने 
अ्तवेदान्त वे कण्इन में कहा है। इसका तात्पर्ष है ।क स्वप्रशागवाद मेँ 


हैतापी त्त है। 


प़कर मश्न की इस आर्पा त्व का निराकरण कई प्रवार से क्या 
गया है। सर्वप्रध्म प्रगत्भ गमन्न ने बण्डनदर्षण में कहा हे के स्वप्र॒वाइशान 
या स्वत: सतद्ठ ज्ञान में सक्‍ल प्रपैच अध्यस्त है। जैसे शी कक्‍त से अवीच्छन्न 
पैतन्य में अध्यत्त रणत सत्य नहीं है वैसे आविद्याकृत संबंध से आभाशद्धत 
प्रपच भी सत्य नछषों है। इसी तए स्वप्रकाशाद में शंकर मश्र ने जो हैतवाद 
दखाया है वह आधवधा से कील्पत है औरवास्तीवक नहीं है ?। 
स्वप्॒वाश्ााद ते हैतवाद नहीं लिठ् होता है। वह आत्मा के ओऔती रक्त 
जो ठुछ भी अन्य है उसको भध्यस्त या की लल्‍्पत मानता है और वस्तु - 
तत्‌ केवलह्न आत्मा या पैतन्य को मानता है। इसालए स्वप्रकाशधवाद 
गनवार्चत: अहैतवाद है। 

रघनाथ 'पररीमीण ने बण्डनखण्ह्याघ दी टीका जण्डनशृघामाण 
मेँ प्रॉकर मश्र की आलोचना की समीक्षा की है। उन्होंने शंकर मश्न के 
प्त की व्याण्या करते हुए कहा है ढ 'णस ज्ञान को स्वयंप्रकाश कहा 
जाता है उसका ]वष्ध सकल प्रपँच है और उत्तव्ा ।वष्ध होने के कारण 


39 


पुर्पंध उम्रध्या नहीं है। इस प्रद्धार अश्ैतवेदान्त कया प्रवैच #मध्या त्तवाद 
असत्य हो जाता है। फर स्वयंप्रकाश अशरैत भी न्ीँ रहता क्यांतक 
उस साथ उपंच वा भीस्तत्व संतग्न है। यौंद कहा जाय कक प्रपैच 
के ऑत्तत्व के 'हए क्या प्रमाण है १ तो इसके उत्तर में प्रेकर मिश्र 
कहेगें 'क प्रपैंच का ऑस्तत्व वैसे ही स्वत: +सह् है जैसे स्पयंप्रवाष् 
० आ स्तत्व। और दोनोाँ दो उदाणान्तर की जीक्षा नहीं है। यौद 
अहैतवेदान्धी कहें ॥क नैधाीयिक के ।लर रेसा मानना अपीसद्वान्त हैं 
तो ठीक नहों है क्यों नैधा/यिक ईइवर-झ्ान को मानते हैं और 
प्रपध बीवर-झान का वष्य है। पुन ज्ञान ले ज्ञानान्तर ते वेध 
पानने ते णो दोष उत्पन्न होते हैं वे स्वप्रव्ाण को वष्पानवघधी - 
भाव मानने पर नहों रह जाते क्या कि प्रपंच की सर्वनीवर्ध्धता के कारण 
इनका ।नराकरण हो जाता है। अतः अहैतवेदा न्‍्तयाँ की स्वप्रकाश 
तम्बन्धी मान्यता वस्तुत: उनके वध के । लए है अरधाति उनके मत वे 
नाश के लए है। 

ऐसा पूर्वपक्ष उपी स्थत करने के बाद रघ्ननाथ गप्रारोमी ण कहते 
हैं के पगैकर मिश्र का रेसा क्टना अद्वानप्रलक है और स्वयंप्रकाश की 
प्रमा का संप्रताप मात्र है। बहमा त्मक्जान का वक् प्रपँच है, शेसा 
मानने में मुझे भी सर्वप्रपैच ज्ञान की आरपीत्त है। अकी ल्‍्पत -मध्याप्ठत 


भेद का अभाव तद-एप है, अभाव धोने के ढारण | दे आगे कहते हैं 


| 
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क स्वप्रकाग़ ज्ञान के शक और आीदह्रतीय दोने ४ करण आवध्ण दोध से 
पुपँच का भान नहों होता है।।! अर्थात्‌ स्वपुकाशज्ञान से आवध नी नदी त 
हो जाती है और इस कारण आँवधा - वी ल्‍्पत प॒पंच पारमार्थक तत्य 


नहीं है। प्रपैध का अभाव ही स्वप्रदाश धान का ववष्ध है, शेसा कहना 





>क्त ओऔधक यु क्तसंगत है। । प्रयेंच स्वप्रकाश का विषय है, ऐेसा 
व्हना उीचत नहीं है ; अपतु इतके ॥वपरीत क्यन उीचत है। पुनइच, 
ईएवर - ज्ञान सत्य है, उसका तवष्य भी सत्य है) कन्‍तु उत्तका वष्य 
प्रपांध की सत्यता नहीं है। इसीलए खण्वनछण्ह्खाध की यु क्यया जनका 
प्रकर +मश्॒र खण्डन करते हैं, अबाध्य हैं। अत: शक गम$ की समालोचना 
उीचत नर्षी है। 

पुनशच, शंका १मश्न ने स्वप्रकाश की ण्ये आलोचना की है, वह 
वास्तव में बौद्द वज्ञानवाद के स्वप्रकाशबाद पर घींटत होती है, न 
अहैत वेद न्तके स्वप्रकागवाद पर। वक्यांक दोनोाँ के स्वप्रकाश -सद्ठान्त 
में अन्तर है। ज्ञान स्वयं ही प्रमेय और प्रमा है,यह योगावार के अनुत्तार 
इ।न का स्वप॒कागत्व है। ॥कन्‍्तु बुद्मवादी वेदान्ती के अनुत्तार स्वप्रकाश 
स्वव्यवहार-हैतु प्रवाश है अर्थात्‌ बह मात्र प्रमा है और प्रमेय नहीं है।“ 
अह्ैतवाग दर्याँ वे अनुत्तार स्वप्रकाश का ॥वश्लेषण ॥नम्नी ली खत दाओं में 
संभव है :- 


(कु जागृत अवस्था में स्वप्रकाश का वष्य घट, पद आद व्यावध रक 
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क्षय है नम अच्योभवारी एप ते स्वप्रकाशश्पी श्ञान व्याप्त है। 


स्््म््ज 
है. 


स्व - अवस्था में स्पप्रकाश वा तवष्ध प्रीतमासिक सतु है णगे 
स्पप्रकात्ा दान में उीदत धोता है। 


सके अन 


ग[ सुष्ची प्त - अपस्था में स्थप्॒दाश  नीरवघ्य है या उसका व्यय अभाद 
है। इसके ताथ ही वह आनन्द है '०तका अनुभव सुप्जी प्त में सभी 


व्यी क्तयाँ को होता है। 


घटा 
कं 
ध्््पआ 


तुरीय - अवस्था मेँ स्वप्र॒द्ात्वा । नीर्वधय, नष्पुकाशक और 
नीर्वशेध् है। इस अवस्था में उत्तका वष्ण न तो भाव है और 


न अभाव | 


पकर गमश्न ने स्वप्रकाश की पयोे आलोचना ही है वह उपर्युक्त 
प्रध्प दो अवस्थाओं में वध्मान स्वप्रकाश पर घीटत ध्ोती है। अन्य दो 
अवस्धाओँ में विद्यमान स्वप्रकाश पर वह नहीं घींदत होती है। रघुनाथ 
गप्रोमीण ने 'णस स्वप्॒काश का वर्णन क्या है वह सुष्ली प्त - अवस्था का 
स्वप्रकाग़ गान है। अतश्व वह भी अह्वैतवेदा नत के स्वप्॒वश का पूर्ण | दवरण 
रवप्रकाश को जिस रूप में स्वीकृत क्या है वह इन दाशीनकों की 
आलोचना से परे है। चत्सुख स्वप्रकाश को स्वसंवेदन मानते हैं; परन्तु वे 
स्व का अर्थ अन्य वौ व्यावीत्त करने वाला अध्या ्यात्मवीत्त का 


विद्यायक नहीं मानते | 


वबज्ञनवा दया और वेदान्त ये स्वप्॒व्श सह्वान्त मे अन्तर 


करते हुए तभी वेदा न्त्याँ ने गाना है 'कीवानवा। दर्यों' का विज्ञान 





स्वप्रकाश होते हुए भी आत्मा नहों' है और वह द्षाणक है। इसके विपरीत 
अग्रेपवेदा नतयाँ का स्वप्रज़्ापा आत्मा है तथा +नत्य है। आत्मा ८ोने के 
कारण स्वप्रुक्षाश न तो द्रव्य है, न गुण और न का | नैधाीयक और 
उभाकमोमातक ज्ञान को गुण बानते ६, सांष्य ज्ञान को द्रव्य मानते हैं 
और क्ुगारत् भट्ट तथा उनके अनुयायी शान को कया मानते हैं (१ 
इन सबब मर्तों का छण्घन करते हुए अद्दैतवेदान्ती ज्ञान थी च्पप्रदाश सर 
ढरते है। आत्मैवरव्यं-प्रवाश: , शेसा प्रकाश्ात्मा ने 4चवरण मैं कटा है । 
यीद शंकर गमन्न 'ज्ञान के स्वस्प शो अह्ैतपेदा न्त के अनुतार समझने की 
चेष्टा वरते तो उन्हें ज्ञात दो गाता 6 क्या न होने के कारण ज्ञान 
में कर्तू - क्ये - भाव नहों होगा, गुण न होने के कारण ज्ञान मेँ तवध्य - 
वैबष्यी - भाव पारगीर्णक नहों हैं और द्ृव्य न हीने ने का रण क्वान में 
द्वैत नहीं है। 

गफर भी शैकर 7मश्र ने स्वपृद्यश की जो आलोचना की है उत्तवा 
वेदान्त पर गहरा प्रभाव पहा है। एक ओरे उसके कारण अद्दैतवेदा न्त में 
भावाद्वैदवाद की स्थापना हुई है 'ण्सको मण्ह्नीमश्न मानते हैं और 'जितका 
समर्थन रघुनाथ गरीमी ण करते हैं। भावा-दत के अनुत्तार भत्यन्ताभाव या 
प्रयच का अत्यन्ताभाव आत्मा के सार्थ तुरंगत है और आत्मा की अहैतता 


का नराकरण नहीं करता क्या अह्ैतता का तात्पर्य केवल भावा त्मक 
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पदार्थ की _द्वैतता है। फर इरादा दुसरा उभाव अन्‍्वेतवेदान्त पर यह पड़ा 


१% अद्वैतवा दर्वों ने आह्ार्यजश्ान को मान्यता दी जै०तदे अनुसार सक और 


ऑइतीय आत्मा दो मानते हुए भी अैतवादो वींल्पत द्ैत या जअाभात 
का उपयोग कर सकता है और उससे आत्मा 4 नरांतशय आनन्द का 
गर्भ कर सकता है। भी क्‍त - आन्दोलन के प्रभाव में अतवा॥ दया ने इस 
पुकार के हैत बी कल्पना की है और उसे अप से भी सुन्दर माना है। 
भी क्तर्भा वित द्वैतमट्रतादा प सुन्दरमु। परन्तु यहां यह न समझना चाहिए 


«229 «6545 _ ऋए..+.. ोशायक अग्रिम विका0 4दलना यहाताका्काक या कल मे 


कक इस हैतधाद से अह्टेतवाद को ६ घोती है क्याोक यह इतवाद 


अआहार्यक्ष न का वविष्य है दो पारमार्थक ज्ञान नहोंँ हे। आध्यर्यज्ञान 
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अध्यास नहीं है क्याँक वह अज्ञनम्रुत्क्ष और दु:घद नहीं है। 


03॥ आनन्दवर्धन में अभद का खण्डन 


8. 4... «2» कक साथान' ऑफिदारहेकक अंक आकाम सकात- अकाद़ा: ऋककात 


पैकर गमश्न ने अभेंद का कडन करे तमय भेदरत्न प्रकाश में प्राय: 


काश्नणण्ह्खाण की भाषा और युक्त वा ही प्रयोग क्या है। वे कहते 


विदा "ेक्रदआा: वेशायआाराग्राथा पिता िकमा चलिए -शक्राण. चडाएक 


हैं - दुर्दष्ट्र वेदान्ती का निराकरण बण्डन्ंड्याघ की यु कार्यों ते हो 
क्या जाना चाहिए - 

दुईस्ट्रवेदा न्तनस्तु खण्डनयु क्त्यैव ँनरसनीया: 7। पुनश्च, क्सी- 
कभी वे बण्डन्कंह्खाध के इछोक का ज्यों का त्वाँ अर्थ अपने पक्ष में करते . 


सोकाणत.. बीए कॉमिनाण, वहग्रत॑ किफीकित शव +.. 6.30 का 


अर कभी-कभी वे खण्हनछण्ह्बाघ के बोकों में थोड़ा पा रवर्तन करके 


अडाजमत प्कात बीडिवकण- ख्देका 


वैरूप्पवाद प्र॒ल्तुत करते हैं। उनके इत्त प्रयोग से स्पष्ट है ॥क उन पर 
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पण्डनछण्ह्याघ की वचनन्‍्तन-प्रणाली क्षा गहरा प्रभाव थी। उन्होंने जिस 


अक्मा साइज साधा? काठ: आकर धराकाफ रण फिडमत- बलेका बदकाक 


दया है उसमें ।नम्नीती खत स्थ्त अत्यन्त उल्जेधनीय हैं :- 


[| 


णेसे केवल एक बुह्मास्त्र का लेकर अड्रेतवेदान्ती उतवाद का 


पण्डन करते हैं वैसे ही शंकर १मन्र केय। भेदास्त्र फो लेक 
##पेंवाद का खण्डइन करे हैं। इत एसंग में उन्होंने बण्डनकाह- 
छाृ्र के ।नर्म्नी ली खत इलोक का वैरूप्य क्या है - 

एके बुहमास्त्मादाय नान्‍ये गणयत: क्‍्वीपतु 


आस्ते न धीरवी र॒स्‍्य भंग: संगरती लघ ।। 


इत इलोक में 5इ्गाल्ल के स्थान पर भेदात्त को 


रखक उन्होंने नम्नीलीखत पलोक प्रस्तुत क्या है - 


एक भेदा स्त्रमादाय नान्‍यें गणात: क्वा चतु 


आस्ते न धीरवी रस्य भंग: संगरकी लए “? ।। 


उनका भेदा सत्र भी चततीवध है, |।$ अन्यो न्‍याभावस्पी भेंद 

का अच्त्र है, [2 च्वस्प - भेद का अस्त है, [3६ वैधर्म्य - 
भेद का अस्त्र है और [बन अन्यत्व 8पृथकत्व! का भेद है। 

ऐसा इसी तश है 'क वे भेद के चार प्रकार मानते हैं, वे हैं - 
अन्यो न्‍्याभाव, स्वस्पभेद, वेधर्म्यभिद और #अन्‍्यत्व। अन्योन्‍्या- 


भाव के अनुसार ब्रहम और प्रपँच में भेद है या बंहम और अभेंद 
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में भी भेद है। इसी लए अन्योन्याभाव के आधार पर दम 

को भेद या अऑभन्‍न कहने वा तात्पर्य है तक इहम का अभेद 

से शेद्र है। स्वच्य-भेद का तात्पर्य है +क बैसे घटत्व और 

गद भन्‍न है और घट का स्वस्प-भेद पट का प्रीतयोगी 

है वैसे ही बृहम को अभेद कहने का तात्पर्य है ।क बृहम का 
पैक्सी से स्वस्पभेद है ॥जससे उसका अशेद क्या जाता है। 
वेधर्म्य का तात्पर्य साधर्म्प का वरोधी धर्म है जो वास्तव 

में [कसी वष्य का व्यावीत्तर्क होता है। ब्रह्यम का णी 
व्यावर्तकर्धा, लक्षण वा गुण है वह उसका: व्धर्म्य है। अन्त में, 
अन्यत्व उपयुक्त तीनों प्रव्यर के भदददों से ।भन्‍न भेद है। छण्डन- 
छण्हजाघ में इन पारों प्रकारों के भेदों का खण्हन कया गया 
है। उसकी वधातागरी टीका में आनन्दपर्ण ने कहा है ॥क 
स्वस्पभेद को प्राभाक मीगासक यानते हैं, अन्योन्‍्याभाव को 
कुछ नेया थक भानते हैं, पिधर्म्य को कुछ भाटूटमीमांतक मानते * 
हैं।? | उनके इस कथन का तात्पर्य यह है कक भेद की अवधारणा 
मुख्यतः: चार पवार से की जाती है और उसको चार प्रमुख 
दाशीनक - सम्प्रदाय प्रस्तुत करते हैं। शैकर शैमश्र ने भेदरत्न 
मेँ इन चारों प्रकार के भेदोँ को लंद्ठ क्या है। 


एक हुसरा श्लोक जिसको शक वमश्न ने श्रौह्ा बंदल कर रखा 
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है वह नम्नीता खत है - 

आदवधीवे: भेदीया$ प्यन्यथानुपपनन्‍नता । 

स्वज्ञनापैक्षणादन्ते धाधते नाद्वयप्ी तम्‌**। 
अति घट और पट गभन्‍न है -यह आीद या प्रथम ब्रीद्द है। 
इस | वेध ववष्याँ में घट और पट में +रत्पर भेद है। इसको 
गैसद्द करने वाती यू क्त नर्म्नारतीखत-यनीर्पी त्त है - 

"योद घट और पट मेँ भेद न दो तो घा और पट हिन्न 
हैं - रेसा ज्ञान नहीं हो तकता ; किन्तु ऐसा ज्ञान होता 
है। इसी लए घट और पट में भेद है। यह अर्ोपी त्त घट और 
पट का ही भेद वतड्ठ करती है, अपना और कआने ज्ञान का भेद 
नहीं व्वाती। इस पुकार उत्तरोत्तर भेद प्रमा की अन्यशा- 
अनुपपा त्त हे ूर्व - पूर्ण का भेद ]सद्द होता है और इस क्रम 
से अन्तवोग त्य हीं न कहीं वछ्य और दष्यी का भेद 
अज्ञात रहेगा और वष्टां अ्नैत भ्ीत का बाध नहों होगा 
अर्थात्‌ अन्त में उ्ेत-शी त गणित इान को लीक्षत। करती है वह 
ज्ञन अभद को सठ्ठ करता है। इस प्रकार श्रीहर्ष कहते हैं क 
दः बाध्यु[द्रपरम्पाा । 

वीनवृत्ताउह्वया म्नायै: पा ईणगाहै।व जी यतेः ५।। 
अर्थात्‌ भेद और अमेद के सुट्ठ में अन्त में भदवादी पक्ष को अभेद- 


दादी पक्ष पराीणत का देता है। जब बहुत दूर तक हड़ते - 
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लहते भंद वादी धक जाता है तो अट्टैतधादी उत्तकोीं हरा देता 
हा तयाँ के अद्वैतवाद की पताक्ा को फहरा देता है। 

परन्तु इसका दो टुक उत्तर देते धुए शंकर उनश्न ने । नम्न- 
पलीखत श्लोक कहा - 

आधधी वेघमदी या प्यन्थौनुपपननता । 

स्वज्ञानापेक्षणा दन्‍्ते छाध्यते ना द्यागगै: “|| 
अर्थात्‌ उत्तरोत्तर भेद ते णो पूर्व - पुर्ण भेद शत होता है 
उसका अन्त वभी भी अभेद-ब् हू में नधों होगा और अच्च- 
तोमत्वा वष्यधी -गवष्ध - भाव या प्मार्ण - परमेय - भाव 
3हुणाल्प से बना रहेगा। यह गेद अह्ैत-भ्री त से भी धाधत 
नहीं होता है क्योंकि शेकर गमन्र के अनुसार अटैतश्री तथा भी 
भदपरक है। उन्होंने क्‍संठ्ठ ' क्या है ॥क सभी भर तयाँ +छनमें 
हैत श्रीतयाँ भी सीम्मालत हैं, भेद परक है।“* दे कहते हैं 
कक तप त्वमू ऑस आंद ब्वॉत भी भेंदपरक हैं क्यों व गुष्मत्‌ 
बन्द का अर्श ततू (उत्त| शब्द से ।भन्‍न अर्थ रखता है। पुनशच 
दृष्टव्य, श्रोतव्य, मक्ततव्य और ब नीदध्याी सतत्य का विधान 
करके भ्ञीत स्वयं चार प्रद्वर के भेद का गवधान करती है। 
इसी लए कोई शेसी श्‌्वीत नहीं है जो प्राबइद के बल से या ॥र्थ के 
5ल से भेद वी प्रकाश न करे। तथा ता भर तर्यत्र पब्दबला दू 
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अथेबलाद वा भेदोीं न भासतईीत “5। १ नीरवकल्पक ज्ञान का वर्णन श्षीत में 
क्या गया है यह्वीप उसका वाध कोई गवीशध्ट पदार्थ नहीं है और 
इसी लए उसमें अन्योन्‍्याभावल्‍्परद भी प्रवाशत नहीं होता है तथागीप 
उतमें भी स्वस्पशेद और घटातद दवैधर्म्य - स्प घटत्वाीींद - भेद प्रदीशत 
होते हैं। इर्सालए उसका भी वष्यय भेद है।"” अतश्व जैसे श्रीहर्ष ने 
नर्म्नीली खत शोक के हारा सलाह दी थी व ब्ीह्ममान्‌ तोगों को 
अभेद-ज्ञान स्पीीपन्तामीण को समुद्र में नहीं फैकना चाीहए ओऑपूतु सदैव 
अपने हाथ में रखना चाीहए वैसे ही शैकर गमश्न उन्हों की भाषा में 
कहते हैं 'क ब्वी हमान्‌ तोगों को भेदस्पीय चन्‍्तानोण को समुद्र में नहीं 
फैंकना चाह प्रत्युत सदैव अपने हाथ में 7लए रहना चारीहए - 

धीधना। बाधनायास्या स्‍्तदा प्रा प्रदान | 


बल जल 
क्षेट्तुं । पन्‍्तार्माण पा प्शह््धौषदी का “१॥। 


इस प्रकार परे श्रीहर्ण ने भेदवादी न्यायदर्शन के अन्दर घ्मकर अभदवाद के 
टूारा उसका निराकरण क्या, उसी प्रवार शैकर मन्न ने भी अदह्ैतवेदान्त 
के अन्दर छ्कर भेदवाद के द्वारा अभदवाद का खण्डन  क्या। ब्रीहर्ष के 
नैनर्म्ना लीखत इलोक को देीखए 'ज्समें उन्होंने अपनी विजय और उत्तकी 
वर्वीध वो घीछत वक्या - 

सुदुरधावनश्रा न्तः षाध्यी हपरम्परा 


वीनवृत्ता3 सयाम्गायै: पाीर्षण्णा।हीव जीयते ।। 
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इती शल्योक में ठुछ हेरफेर करके प्रौकर ॥म५ ने अपनी वव्णय और उसकी 
वचीध दो स्थापत क्या - 

मुदुराधावनाशञ्रान्ता बाध्णीहपरम्परा। 

गचीनवृत्ताइयाम्नायै: पा ष्णाहेन बीयते ।॥। 
अधाति भेदवादी ब्हत दुर तक अद्वेतवाद की अलोचना करते धक्ता 
नहीं है। वह अ्वैत्ी तयाँ हे हारा परास्त नहीं होता औपतु उनकी 
वैतवादी व्याज्या करता है। इस प्रवार वह अद्ैतवाद पर भेदवाद की 
गवजय स्थापित करता है। 

यदी प शैकर +म> ने षडी खवट्ठता से श्रीहर्ष को उन्हों के 
प्राष्दों में उत्तर ॥दया है तर्थाप भुषामा'णठ्त रघनाथे थे यह अच्छा 
नहीं लगा उन्होंने इस पर व्यंग्य करते हुए कह +क शंकर -मश्न काव्य 
रघना कौशल से अपने ॥शब्योँ का आमोद भ्हे करें तकन्‍्तु वे खण्््नखण्ड्बाद 


का खण्व्न करने में अम्मर्थ हैं। उनरे पाब्द याँ है :- 
इत्यत॑ काव्ययचना कुछलानां तेनैव स्वींश> 
ष्यानाम आमोदयता छण्हनक्थ्या “?। 
रघ्ुनाथ पुन: कहते हैं ॥क उनके परमगुरु सार्दभौम भट्टाधार्य ने शैकर 


वेमन्न के अ्वैत कान को सुनकर कहा था के - 


वॉचसल्पी तशकयों - गौर्तमकुतबी हशा सत्र - गीर्दतयों: । 
'नवापियागम गर्वमेक $ह्ृमास्त्रमादाय ४) || 
नें ऑभनव वाचस्पी त ]नश्न और प्रॉकर 7मनन के गौतनकृत न्‍्यायशास्त्र 
के गर्व को ब्रह्मात्तर भर्पाति इह्मातवाद से नष्ठ कर दुगा। इत प्रकार 
तार्वभीम भद्टाचार्य और उनकी परम्परा के रघ्नाथ शैकर ॥मश्न के कटूटर 
धवीप हैं। महामधेपाध्याय पै0 गोपीनाथ कीवराण उपसुक्त रफ्ठननाथ 
को रघनार्थ ।शरोमाण से ऑभन्‍न मानते हैं, कन्तु प्रो0  दनेश चन्द्र 
फटूटापार्य इन को रघ्ननाध शशिरोमी ण से शभन्‍न मानते हैं और उन्हें 
रघुना/॑ वद्यातंदार ब्हते हैं. ।7 बुछ् भी हो, खण्डनछण्ह्छाघ की टीका 
अघार्माण नें तार्वभौम भट्टाचार्ण की परम्पता का ।नर्वाह क्या गया 


है और शेकर +मश्न को श्रीवर्ण की ओर से प्र॒त्युत्तर बिया गया है। 


उक्त काका पाजक बंधादो0 प्शलातद कंमकतंव अाफिवाम शेशकाड दाकक: अकाफ्कदका आकामा अधिक ककया 


पकर मक्न ने अपने बुन्य आननन्‍्दवर्धन में श्रीहर्ष के ऊपर उन्हीं के अस्त्र 
से प्रहार ॥ क्या है। उनवे अनेक पा क्य/ का अर्थ उन्हीं की रीतन ते 
क्या है तथा उनपी अपने पक्ष के समर्थन में प्रयुक्त 7क्या है। पुनाइच, 
श्रीहर्ण की कई तू क्‍यों में ॥कीचत परिवर्तन हरके उन्होंने श्रीहर्ष दो 
तशक्त उत्तर दया है। इन सब रीतवयों में उन््ोंने श्रीहर्ण के निम्न- 
लीखत परामर्ष वो त्वीजर क्या है - 
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तत्तुल्योहस्तदीयं ता योजनं वविष्यान्तरे । 

४६ ता तत्व रोषे चीज्रधा भ्र्मा तत्री त्कुधा “7॥। 
अर्थात्‌ घण्डनखण्डाय की बण्वनीत की वैत्रीवध पैली का अनुकरण 
क्या है जो इस प्रकार है :- 
[की यध्य वीर्णत यु क्‍्तरयाँ दे: समान अन्य यु ज़्तदां प्रस्तुत करना, 
[खी. यहध्ां वीर्णत मी कार्यों का उयोग व्प्धान्तरों में करना, 
[गा छण्डनीय प्रक्धन के ।फ्स्ी शब्द के अरे को लेव२ उत्त प्रबंधन वा 
बण्घ्न करना और झण्ट्न की एक शेसी परम्परा स्थापित करना पत्ते 
वादी न बच सके। 

पका भर ने इन्हों तीन रीतियों से स्वप्रकापवादऔर 
अभेदवा द का छण्डन का यह प्रौतयादत पिक्या ॥% प्रपैंध ॥मध्या नह्ों 
है। दूसरे गाब्दों में प्रपँच का हरदम से अभेद नहीं है। अर्थात्‌ प्रप॑ंध और 


दुद्म दो स्वतन्द्र और भिन्‍न सता हैं। 


&> _.. ९. +- ऋाचूल ५ रे का खा 
56॥ जा नप्यनोय्या4आाद का एछण्ड्न 


अम्मा. जरवकाक+:. पका... न्‍आइलक फररकाा. चरवाआा ० जल +. हट! दादइिजत. दटीपॉलिक, जवाकाका, अिवममर्रपेडठ शक. पशिखात,. ंकाशता+ पाएमआा5 फाश्या७ चक्र मुशशमजत. वियाल दाग, 


इनक 


कश्नकड्ल्लाघ का शक अन्य नाम ऑ नवर्चनी यतासर्दस्चु भी है।यह माना 
दाता है  क प्रीहर्ष ने इसमें प्रीतपा दत वैद्या है के जगत सतृ-असत्‌ से 
'ठलक्षण है। सतू - असतु ववलक्षण थो ही %तवेदान्ती अआनर्दचनीय कहते 


हैँ। भ्री हर्ष कहते हैं - 


4] 


समस्‍्तद्यो कौ स्त्रेकम त्यमा_ ॥रत्य नृत्यतों: 

का तदस्तु गी तत्तत्क स्तुधी व्यवहार यो :१।। 

उपपादी यु तैत्तम॑तैरशेकनीयमी : । 

ओनर्वक्तत्यतावादपादसेवागी तस्तयों 
अति याद समध्त धान और उनदे ँवरष्याँ का ।नर्ववन संभव नहीं! हैः 
तो गाल्य्रत और छोकात नें जान्‍्य वष्यों के इन और व्यवहार 
वी क्या गाँत होगी १ उत्तर हैं +६ सभी वव्धध और उनपे इ॥न सर्वधा 
असत्य नहीं है; क्याव्वे उतीत होते है। कन्तु ये सर्वधा सत्य भी नहीं 
हैं, क्याँक उनकी सत्यता री सीढ्ठ के सनत्त ताक्ष्य द्वीषत हैं। अत: 
उनकी व्यावध्ा रक्‍्छुता नानने ५ 7 6? ऑनर्ववनीयतावाद की शरण मेँ 
"ने के आती रका कोई अन्य उपाय नहीं है।*९ 

इसो मत था प्रीतपादनभद्ुतदन तरस्पती ने अ्वतरत्नरक्षण मैं 
ह्या है। उनके अनुतार पुमात्व आनर्ववनीय है, शेसा होकीसह है। 
उत्ती बा आश्रय लेकर तमस्त व्यपध्वर आविधा-। नदी त्त-पर्यन्त होते हैं।४ 
श्रोह्ष और मध्प्तदन तरत्यती अन्ततोगत्वा इस नष्कर्श पर पहुँचते हैं गक 
सभी वादियां को अन्ततोगत्वा औऑनर्ववनीयतावाद की ही स्वीकार 


करना पहता है। यही ज्मस्त वादन्याय का ॥नष्कर्श है। 


पगकर स्‍मन्न ने ऑनर्ववनी यतादाद का भी छकण्इन भेदर त्न में 


अध्आाक पंप रक्त #काकक प्ंयीशा 


क्या है। वे अ_हैतपा दयों से कहते हैं, "यीद मध्यात्व का अर्थ सद्‌- 


असद्‌ से औनर्दचनीयत्व है तो यह वस्तुदोष नह्ाँ आपतु आप की नर्वचन 
न कर सकने की अयोग्यता है। वाद आप ।नर्ववन करना चाह्पे हैं तो 
हमारे मार्ग | न्‍्यायमार्गी की स्वीकार को। याद आप यह कहते है 
के आप [नै यक भी |नर्वचन नी कर सकते तो आप के समक्ष प्ले 
ही नर्ववन दर हदया गया है। याद आप यह कहते है ॥क सनन्‍त्वपक्ष और 
असत्वपक्ष में दोष होने के धारण प्र॒र्पध को ऑनर्वचनीयता का प्रीतपा दन 
क्या णाता है, तो पुचन उठता है 6 3 नर्ववनीयत्व में दोघ है या 
नहीं ९ याद दोष, है, तो आप ददतीच्याघात करते हैं। वाद नहों है 
तो ओऔनर्वचनी यत्व वार्स्तीवक धर्म है; उसमें व्यवीस्थत होने फे कारण 
प्रपँध &६मी भन्‍न हो ०7श्गा किसके पा रणामस्वरूप (फिर आपको अहैतवाद 
+तलाॉजोल देनी पह़ेगी। यीद आप कूते ६ बैक औनर्वचनीयत्व भी 
3पारमार्णक है तो ।फर आप नेरे छारा स्‍्टोकुत निर्ववनीयत्व को ही 
पान रहे हैँ|अत: शेसी स्थीत में हमारे और आपके बीच कोई ववाद 
नहीं है। प्रप॑च नर्ववनीयत्व - ऑ नर्ववनीयत्व, इन दोनों अभावषों से सक्त 
है, अत; भेद तसह्ठ है। याद आप यह कहेँ 'क नर्धवनीयत्व - औनर्ववनी यत्व 
इन दोनों में यररर विरोध होने के कारण मैं रेसा नहीं मानता और 
दोनों में से ॥क्ती एक पक्ष को ही मानता हूँ, तो इस रीतत से भी 
प्रपँंच व्यवी स्थत धोंगा और भेदीतद्ठ हो जाश्गा। इतोलए सभी पक्ष हम-- 
जैसे भेदवा दया के ह्म्इष्ट हैं और आपका आऑनर्ववनीयतावाद भा हो 


गाता है।४४० 
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पुनश्च, ३तवेदान्ती प्रपंध प्रो अपारमाीर्णक, व्यावह्याीरक 
या ऑनर्वचनीय कहते हैं तथा हद्दम को पारमार्णक मानते हैं। इस 
पारमार्ध६ और अपारगार्णक का भेद मानने दे' कारण अ्लैववेदा न्तो 
भेद को अस्वी कर नहीं कर सकक्‍ते। याद वे यह कहें ॥क भेद व्यापटारक 
है और परमार्थत: अभेद ही सत्य है, तो गैकर ममन्न कहते हैं |क प्रपंच 
का अपारमा। र्थकत्व ही ब्रह्म का पारमा।रथ॑कत्व तद्ठ होता है। दूसरे 
पच्दों में बरहम के यारमा।र्थकत्व और प्र॒क्‍च हे अपारमार्थकत्व मेँ कोई अन्तर 
नहोंँ रह पाता है। दोगाँ एक हैं। अतः वेदा न्तर्याँ द्वारा इसको सह 

'औ[ अपारमाणिम्ध 

करने का सारा प्रयास च्यर्थ है; क्या पारमाथ्कि का टत बना 
इनका भेद माने संमव नध्ोों है। भेद दो तमकोीटफ वष्पयोँ में होता है। 
अतः भेद व्यावहा।रक है, यह मत बनरस्‍्त हो जाता 686। व्यवहार और 


परमार्थ का भेद सदैध बना रहता है। अतश्व भेद पारमार्थक है।*० 


+404 


पाद- टप्पणी तथा सन्दर्भ : 
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| कन 


25 


५ कक 


दा दीवनोद, पृ ।' 

पण्डनकण्ड्याधघ, शाकरी साॉहत तथा हन्दोीं टीका 
तत्वों धनी सीहत, हनन्‍्दोी अनुधादक स्वामी हनुमानदास 
धट्शा स्‍त्री, पौखम्भा, ॥970, ३#ठ 44- 

तत्वप्रदी। पका, पृष्ठ 2॥* 

वही वृष्ठ ॥8* 


न्यायरत्नदोपावती, पृष्ठ ।8-।।9*- 

प्रपनोपा नपद्‌ भाष्य गैकरावार्य &/2* 

तत्व प्रदी पका वृ८्ठ ॥5- 

गाॉकरों सीहत छण्द्नणण्ड्खाघ, ।हन्दी टीका 6तत्दथ। धनी 


ताीध्त, उनेबानदात्त घट्शास्त्री, पृष्ठ 88* 


स्वत: सलहप्रकाशे 7ह सकक्‍तप्रप॑ंचस्याध्यस्तत्वातू नह 
क्‍्त्प्पीचःन्न्प्धन्यास्प्त्त रणत सत्य॑ तन ददम प्यी वध्य कृत- 
सम्बन्धनावभात्यमो प न सत्य भांवतुं प्रभवांत। य कच 
प्रपंचस्या) वधी पा दानकत्वेन शु/क्तरणतवी न्यध्या त्वात्‌ 


04 
लनपब ते खिए सुडापथीपा जि पमा थ 
8 | ्‌ः # 4 5 रा हर रु 


स्वीवधद्याकोल्पतं ह्वतामीत तत्त्तम | 
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बण्डनकण्ड्याघ, 4चत्सुख, शैकर मन्र, रघुनाध विदातंकार, 
प्रगल्भीमभ्र और सुर्यगा रायण गुक्ल की क्रमशः भावदीपिका, 
शाकरो, वण्डनप्ृघामाण, बण्ध्नदर्पण और ऋट्टनर त्नमाती हका 


के तीहत, चौजबम्भा, वाराणी, 0 482-83 * 

वंद्ो पृष्ठ 88* 

वही पृ0 ॥89, अध तत्र तत्याौप तदोकत्वे औवधा दोघानू न 
प्रंपचभाद- नम । 

व ब्रहमण: प्र॒पंच वधष्धत्वेमानम्‌ नह तव तथा। प्रप॑धाभाव 
पष्छत्व मेव तन्‍्मानम्‌ ड्ीत वदतस तद्पैपरी त्यस्यैव सुबचत्वा तु, 
वही पृ"्ठ 489* 

दे छाए, तुर्यनारायण घुक्ल खण्हनरत्नमाीहका, "यधीप योगावारो 
दमवादी चोभा विज्ञान स्वप्रकाश भनुतत्यथाप तथोर्नेकर्पँ 
गवज्ञानस्वप्रकागत्वम्‌  कन्‍्तु योगाचारमते ज्ञानस्य स्वयमेव प्रमात्व॑ 
प्रमेचत्व॑ चेत्येव॑ रप॑ स्वप्रकागात्व॑ इुद्दमा दनस्तु स्वव्यवहार 
हेतुप्रकाशत्वस्प॑ स्वप्रद्गागरत्वीमी त। वही पृष्ठ 42॥* 

स्वसंवेदनं संवेदनी मत्यत्र स्वशब्द: स्वयंदासासस्‍्तपी स्वन॑ 

डी तवदन्यव्यादी त्तपरी न तु स्‍्वात्वू र्त्तीवघधायक इत्यर्थ:। 
न्यायमकर न्द पर चत्सुख की टीका, देखिए चत्सुष टी का 


तीहत न्‍्यायमकरन्द चीषम्भा, पारा, ॥90॥, पृ0 ॥45 - 


आर 


29+- 


हा 


९ 


८१० 


29 38 


८95“ 
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दी खए, वद्रण, प्रषाशा त्मा, पृष्ठ 249 * 

दे! तत्त्वदी पन, 4खण्हानन्द 9-3॥4 - 

गवदरण, पृष्ठ 250 

दे खए, भेदर त्नमू, सं सुर्धनारायण शुक्श, नर्षनर्मट संस्कृत 
५लेज, बनारस, ॥9353, पृ0 ॥5, णित्तढ़ा इद्धेपाठ वही 
पीरीजाष्ट में दया गया है। 

छंण्डनकण्ड्ाघ ।/।5 * 

भदर त्नम्‌ पृष्ठ 58 * 

स्वल्पमेव भेद ह्ीत प्रभमा कम तोपन्धास:। अनन्‍्योी न्‍्याभावद्दी त 
नैया | कैकदेी गाना मू , भट्टैक दें शना मत वैधम्दीमीत, वेशे- 
; घवत्व अन्यदेबेी ते पृथकत्व॑ गुण इ्त्याध 2: | ऋटनबण्डबाध , 


द्यातागरी सीहत तथा हन्दी अनुदाद सौंह्त, हन्दी 
अनवादक स्वामी योगी-न्‍्द्रानन्द, दारइण्ती , ॥979, १09 १६* 


बरण्डनऋटखा०४ ॥/॥8 * 

वही ॥/8 * 

भेदर त्नमू, गैकरम9, पृ0 58 - 
वही पृष्ठ 4 और 8' 


वही पृ0 8 *: 


७०० 


8 


32- 


घै७- 


७५१० 


७४७- 


७५8४ 


47 


नीरवकल्पर्क धरा यदीप न वैफूटय व व्णय जीत अन्योन्या- 
भावों भेदोीं न भासते तथानप ₹५छपभेटरी घटा दवैधा मंच 
घटत्वा। दर्भासते। तेनैय भर्दा दघयता। पद्टों पृ७ १9-॥७ * 
खण्डनकाइखोाध ॥/23-* 

शाकरीसीहत खंण्हनणाहयाद्र, सं) भागदतावार्य पाषम्भा, 
।9॥7, पृ७ 98 ।टप्पणी ।* 

काशी शो तरस्पत साधना; गोपी नार्ण कीवराण, पृ0 ॥8* 


पहस्द्री आव नव्य न्याय इन मीध्फा,  दनेश चन्द्र 


भट्टाचार्य, दरभाष, ॥१५8 पृ0 ।4।* 





खण्हनखण्ह्खाघ, शांकरी सौह्त, हन्दी अनुदादक हनुमानदात 
घट्शा स्त्री, (0 753* 

कटहनखण्डबा:, परम पीरच्छेद पलोक 38; 39 $ 
अद्दतरत्नरक्षण, पृ0 32 * 

भदर त्न पृष्ठ १5-45 * 


वही, पृष्ठ 50-8। * 





पंचम अध्याय 


]9 


पंचम अध्याय 
क्या शांकर मिश्र ने रछावनछाड्खीब का खालन किया है।० 


है।ह आनन्दवधन की व्रिविद्व व्याख्या 


चाल तजकााक अययरत॥-कामवागाक +जमथात पोषता्रह% अभकरकाक रा फथाउड़ा देशीग्रात: अफाशा स्राक तारक रिप्रशाहा १२#मत्यक् सिोडकिक वरिशअअक श्जप्ाकर द््फोडीण मिताउच १३००-३३ 7्रप/आव१७ टयफा9 ककाएएुजक 


शांकर क्‍_मिश्र के आनन्दवर्धन के बारे में तीन मत एचीलित है :- 
पहले मत के अनुप्तार आनन्दवर्धन उणडनुसुण्ड्साज की कयाख्या है । इस कारण 
इसमें खणडनखण्व्खाब के ही प्रतिपादय विषय का समर्थन है । ऐसा मत डा0 
गंगानाथ झञ्ञा। और जा0 उमेश मिश्र “ का है । दूसरे मत के उत्तुप्तार आनन्द- 
, वर्ददन में कहीं- कहीं छझाडनखाड्खाब के प्रतिपादनों का खण्डन किया गया है, परन्तु 
अन्ततोगत्वा' रूणव्नछंड्सखाब के ही प्रतिपादय विषय का' समर्थन किया गया है । 
ऐसा नविकान्त झ्ञा” और प्रो० दिनेश चन्द्र भटटाचार्यी मानते है । उनके मतगा- 
नुप्तार अन्ततोगत्वा' शाॉकर गमिथ्े शी हर्ष के ऑनिर्वचनी यतावाद को मान लेते हैं । 
तीसरा मत उन लोगों का है जो कहते है कि आनन्दवर्धन में सण्ल्नछृब्खोच का 
पूर्णा छल्‍्न किया गया है । इस मत से प्रेरणा। लेकर शाकर मम”? के समकालीन 
आभिनव वाचस्पीत गि" और उनके परवर्ती गोकुलनाथ ने रडनखण्ल्खोब का 
स्पष्टत : निराकरणा किया है । इस ननिराकरणा का अवरम्भ शाॉकर मिश्र ने ही 
किया था । उनके प्रयत्न से ही' रण्ड्नछड़खाब का स्थान नव्यन्याय के क्षीत्र में 
ब्लितवाद की ओर 


3अतिवन दा न्‍त और 





गौरवपूणा हो गया ”। इस मत के अनुत्तार छ्नखणल्खाब जहा 





डुका है वहां आनन्दवर्धन न्‍्यायदर्शान की और छुक़ा है । 


20 





न्यायदर्शान इस प्रकार एक दूसरे के समकद्षा' हैं और इनमें से किसी एक का 
अन्तभाँव दूसरे में नहीं किया जा सकता है | यदि शॉकर गमिश्र का आनन्दव्धन 
न्यायदशान को पूर्णान्य से उश्लैववेदान्त का समकद्ाा बनाता है , तो एक प्रकार 


से उनका यह कार्य उदयन की परम्परा का मिवाहि करता है । 


ह2 8 प्रथम ठयारूया का विवेचन 


अंक अतकाताक #पफेमयता३ सिचाएकला १ै%ालफ सहच्फाडश वादाशका किक पाउग्राकः पाक लए जे 0तअक उमिक्रक ँश5 प्रथा १३० १०्णक विडतआशा रस तएपव्याक 


आनन्दवर्धन के विषय में पहले मत का वर्णान करते हुए महामहोपाध्याय 
उमेशा मिश्र कहते हैं कि " शाॉकर मिश्र , और प्रगलभ मिश इत्यादि नैयाययिकों ने 
खंणवनसण्ड्साब पर व्याख्यान इसलिये लिखा कि यह ग्रन्थ नव्यन्याय की शौती 
में लिखा गया था और इसका आधार नयायदर्शान का वितण्डावाद है? । मठ6म०0 
योगेन्द्र नाथ बागची भी यही कहते है कि शीहर्ष का रछब्नछट्खामआ वितण्डाकथा 
का अब्ठ उदाहरणा है 0 इसी प्रकार प्रो0 कालिदास भट्टाचार्स भी मानते हैं 
फि शॉकर मिश्र की छूडनटीका नव्यन्याय का ग्रन्थ है” । इस प्रकार 
खा्डनखसण्ड्साीब का प्रतिपादयाविषय पवितण्डा है | 
डा0 गंगानाथ झा शॉकर मिश्र के वादिविनोद और श्रीहर्ष के र्ावनसखणडट 
खाछ दोनों का प्रयोजन एक ही बताते है | वह प्रयोजन है वादविवाद में अपने 
पुतिद्वन्छी को परास्त करनार। शीहर्ष लिखे है :- 
शाब्दार्थीनवंचनखंडनया नयन्त: 
सर्वत्रनिर्वंचन भावमख्व॑गर्वान)' | 
धीरा यथोक्‍्तमापरि कीछेतहुक्ता 


० पे 
लोकृछ्ू दि स्वजयकी तुकमाततनुध्वक्त ।। 





हक 


अर्थात है वगीम्धजय के इच्छुक दाशॉनिको | खण्ड्नछणड्खाक् को तोते 
के समान रटकर यथावत्‌ बोलिये और अपने प्रतिह्वन्ड्ी के शाब्दार्थ- निर्वचन को 


काटकर उन्हें चुप कर दीजिये | निश्चय ही आप विजयी होगे ? । 


इस प्रकार प्रतिह्नन्द्वी के प्रौद्ध अहंकार को दूर करना और विजयलाभ 
करना खाडनख्ाव्खाब का प्रयोजन है | बिल्कूल यही प्रयोजन वादििविनोद का है 
यह प्रयोजन निम्नलिखित रीति से सिद्ध किया जाता है - 
मानाशीनामेयासिद्धि 
सानिसिद्धिश्च लक्षाणात्‌ । 
लक्षाणातनि च दुष्टानि 


सर्वाण्येवाविशोष्त : | 
अर्थात्‌ मेय की सिद्धि प्रमाणाशधीन है और प्रमाणा की सिद्धि 


लक्षाणा[धीन है । परन्तु सभी लक्षाणा दृक्ति हैं। इसलिये कोई लक्ष्य या 
पररिभाष्य विषय सिद्ध नहीं होता । 

इस प्रकार यद्यपि निर्वेचन की असंभावना के आधार पर श्रीहर्ष ने 
न्यायदर्शान के पदार्थोँ" का खण्ड्न किया और अपने मत को ब्रहमाद्ठैतवाद बताते 
हुए ब्रहम को अछण्डनीय सिद्ध किया , तथापि खण्ब्न की इस ज्वाला से ब्रहम 
का लक्षाणा भी ध्वस्त हो' गया | अत: डा0 गंगानाथ ज्ञा' ठीक छी कहते हैं कि 
श्रीहर्ण ने सण्ब्न-पद्धोत को इतना व्यापक बनाया कि उसमें प्रपंत्र॒ के पदार्थों 
माया और इंश्वर के साथ ब्रहम के लक्षाणा भी दृषित हो गये और यह सिद्ध 
हो गया कि बहस की भी सल्तगा सिद्ध नहीं की जा सकती ““£। यही नहीं, 
स्व॑य श्रीहर्श कहते हैं :- 


]22 


अभीष्टॉसिद्ावपि छाडनानामसाीण्डि राज्ामिव नैवमसाज्ञा | 


तत्तानि कस्मानन यथा;भिलाष॑ं सेद्वान्तके८प्प €्वीन योजनयध्वम्‌ । 


अर्थात है वापदिगणा | यदापि फूडनप्रीएत >> की सोज ब्वैतवाद के खण्स्न और 


अश्वैतवाद के समर्थन के लिये की गई है तथागय आप लोग भी अपने अभीष्ट सिद्धान्त 
को सिद्ध करने के ललिये इनका उपयोग कर क्ते हैं क्योंकि जैसे राजाजा अतु- 
ल्लेघनीय होती है वैसे ही झण्ज्न-युक्तियां भी निरकुशा हैं । 

इस प्रकार स्वंय श्रीहर्ष घोजषत करते हैं कि उनका खण्डनछणड्खाओ 
वितण्डावाद का ग्रन्थ है । इसी कारण छब्नक्ल्खाब को सार्वप्थीन अर्थात्‌ 
स्ननार्गीय ग्रन्थ कहा गया है | इसीविचार से ही इस पर अश्तवेदानन्‍तियों तथा 
नैयाययिकों ने अपने-अपने हृयाख्यान लिखे हैं । 

स्वामी योगीन्द्रानन्द जिन्होंने रछणडनसण्व्खाब ,चित्जुी और अश्वैतीसिद्धि 
इन तीनों महान्‌ ग्रन्थों का हिन्दी में अनुवआद किया है, ने भी कहा है कि 

सणब्नसण्व्खाब वितण्डा जाति का एक जा ज्वल्यमान्‌ रत्न है | श्रीहर्ष वेतण्ड्क >- 


मातएञ हैं और उन्होंने खण्डनख्णब्खाब में कहीं-कहीं जो ब्रहमाव्वतवाद का 





प्रतिपादन किया है वह भी भावावेशा में कही गई उक्त है तथा स्वपद्ा का 
मात्र संकीर्तन है,संस्थापन नहीं * | 

अत : स्पष्ट है कि छाडनसण्व्खाब वितण्डा का ग्रन्ध है और याोदे श्रीहर्ड 
को' वितणएडा का प्रयोग करते हुए अपने पढ़ा के संकीर्तन करने का अधिकार है तो 
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शाकर पमिश को भी वितण्डा का प्रयोग करते हुए अपने पद्षा को मानने का 
आध्कार है | यह उल्लेखनीय है कि जहां तक वितण्डा का प्रश्न है वहा तक 
शाकर मिक का आनन्दवर्धन सच्चे अर्थ में सण्ज्नख्ड्साब की प्रामाणिक 


व्याख्या है । 


_छह ह्तीय मत का विवेचन 


बहलाशाक बॉफलक फता227 सता: सथाकाााकत श्र पद्ाकाक फ्रीफाशतर: स्‍हआप4... बेलीपए:११० अरक+ा:7 अशशाभाण सपपाढर सात... दभत+ आस: 47+ शॉविकेटिलना, 


प्रथम मत के विवेचन से ही निष्कर्ष निकलता है दि ब्ितीय मत उपयुक्त 
नहीं है| पुनश्च उसमें निम्नलिखि दौण भी है :- 


_ैक.. यह कहना कि शॉंकर मिश्र ने जगह- जगह आन-्दवर्धन में कडनखण्ड्खाब 
का सण्ब्न किया है और अन्ततोगत्वा उसके अनिर्वचनीयतावाद को या 
ब्रहमाद्ठतवाद को मान लिया है, शांकर मि$ के प्रति अन्याय है, क्योंकि 

यह कथन वदतोीव्याघात है | यह उल्लैसनीय है कि शाकर 'िश्ट ने उन्हीं स्थलों 
पर खण्डनख्ण्ड्साछब का खणडन किया है जहां ब्रहमाद्चैवाद का प्रतिपादन है । 
जहां यह प्रतिपादन नहीं है वहा उन्होंने उसका झखणडन नहीं किया । इसलिये 
उनका खण्डन निश्चित हुृथ से अद्वैवाद-विरोधी है | 

खा. शाकर मिश्र ने स्वंय अआनन्दवर्धन में दो स्थानों पर अपने भेदप्रकाशा का 
उल्लेंस किया है।/ और कहा है कि भेदप्ल्‍रकाशा में भेद का उद्घार किया गया है । 
दूसरे शाब्दों में छूब्नख्ण्डखाबछ में भेद का जो झूडन किया गया है उससे भेद का 
उद्धार भेदप्रकाशा में किया गया है। भेद प्रकाशा में भी जगह- जगह रकृब्नकृडसाथ 


के अभेदवादी कथनों का खण्डन किया गया' है।अत : प्रो० दिनेशा चन्द्र भटटाचार्य 
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के निम्नीलझख्ति कथन निराधार प्रतीत होते है :- 
॥॥ 8. शंकर मिश्र आनन्दवर्धन में दो र?य में पिदखाई पते हैं । पहले रुप में 
वे शीहर्ष के मत को वेदान्त की दृष्टि से समझे हैं और दूसरे छूप में वे ्वैतवाद 
के आधार पर श्रीहर्ष का छण्डन करते हैं |? | 
[2/ .. शाकर गम? सर्वत्र उपसंहार में शीहर्ष के साथ समझौतग कर लेते हैं और 
कहते हैं कि उद्धैत में ही इस ग्रन्थ का तात्पर्य है | । 

वास्तव में दा०वदिनेशा चन्द्र भव्टाचार्य ने शांकर मिश को समझाने में 
असावधानी बरती है । विशोष रूप से उन्होंने शाकर मे» के एकेश्वरवाद कौ 
समझने में भूत की है । शांकर मिश्र कहते हैं कि उल्लैववाद का एक प्रकार एकेश्वरवाद 
है जो नैयायिकों के लिये अपससिद्वान्त नहीं है क्योंकि वे ईश्वरज्ञान को मानते हैं 
वे कहते है हु 

नापि अस्माक्क अपसिद्ान्त : ईशजरझ्ानस्य 
तावृशास्य अस्मागम रभ्युपशामात्‌ 7 । 

अत : एकेश्वरवाद मानने के कारण शांकर ममि* भी ब्रहमाश्रवाद को 
मानते है| परन्तु उनके ब्रहमाड्षैतवाद में प्रपंच के मिथ्यात्व का सिद्धान्त या प्रपत्र 
के ब्रहमर्य होने का सिद्धान्त नहीं है | उनके इस ऑडैतवाद का न झमझने के कारण 
प्रो0 मटटाचार्य ने कहा है कि शॉकर मिश्र ने अन्ततोगत्वा श्रीहर्ष के अद्वैदवाद से 
समन्नौता कर लिया है| याददि उन्होंने समझौता कर लिया होता तो वे अमभेद का 
खण्ड्न क्‍यों करते और अशद्वैत-झ्तियों को ड्वतवादी व्याख्या क्‍यों करते जो उन्होंने 
भेद प्रकाशा में की है 9१ फिर वे ब्रहमाच्छ के विरोध में मेदास्त्र का प्रयोग क्‍यों 
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करते 9 अत : आनन्दवर्धन के बारे में उपर्युक्त 'हतीय मत समीचीन नहीं है । 


स0228: रीह2चा सादा अधेड़ आालापजा! अाओरसन अंदाशाता अलाात गवशपाा वसयााल ऑम्िडत ऑडसाता गजफांद ऑयल 


तृती यमत के दो अर्थ हो सकते हैं । पहला अर्थ यह है कि खणडनखण्ड्साब 





अद्लैतवेदा नत का ग्रन्थ है और उसके अग्वैतवाद का पूर्णा खण्डन शांकर गम ने म्या 


है । इस अर्थ में कुछ बल है | परन्तु प्रश्न यह है कि क्‍या छड़नसकडखाछ शाूद्धसूप 





में ऑ्लेतवेदान्त का ग्रन्थ है 9 याद हाँ , तो उसका खाल्‍न शांकर 'मिश् ,ऑभनव 
वाचस्पात मिश्र तथा अन्य नैयायिकों ने अवश्य किया है | याद वह शापृद्ध रूप 
में अद्वलैवाद का ग्रन्थ न होकर वस्तुत: वितण्डा का ग्रन्थ है तो उच्तवा छडन 
शाकर मिश्र आदि ने नहीं किया, क्योंकि उन्हें वितण्डावाद का प्रतिपादन 
वैसे ही इष्ट है जैसे औीहर्ण को | इस रूप में छूडनख्डखाछ का खण्डन हो भी 
नहीं सकता है और वह सचमुच सार्वपथीन है । 

परन्तु जो लोग मानते हैं कि आनन्दवंधन में खण्ज्नखण्ब्साब का कुछ 
स्ण्डन है वे खण्ड्नसण्ड्खाछ को वितण्डा का ग्रन्थ नहीं मानते, अपितु नेद!न्‍्त 
का ग्रन्थ मानते हैं । आश्वनिक युग में डा0 सुरेन्द्र नाथ दाप्ममुप्त ऐसे लोगों में 
मुख्य हैं और मध्ययुग में स्वामी विद्दारण्य और आनन्दपूर्णा विद्यासागर ऐसे 
लोगों में मुख्य थे । परन्तु याद इन लोगों के मत को झह।सुद्ूरिपूभक शिया जाय 
तो ज्ञात होगा कि शीहर्ष ने वितण्डा' -यद्धाति से ऑ्वेतववाद का प्रतिवादन किया 
है । इसके विपरीत हम यह कहना चाहते हैं कि शॉकर गमि» ने वितण्डा-यद्धाति के 
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माध्यम से भेदभाव का प्रातिषादन किया है | अतएव पद्धति में समानता होते 

हुए भी श्रीहर्ष और शांकर मम के मन्तव्यों में भेद है । इस दृष्ष्टि से हम कह 
सकते हैं कि शांकर मिश्र ने श्रीहर्ष के मत का पूर्णा छाल्न किया है, जिसको 
सार्वभीम भटटाचार्य और रघछुनाथ विद्वालंकर ने स्पष्टत: स्वीकार किया है 
किन्तु इतना होने पर भी शीहर्ष ने जिस वितण्डटा- पद्बाति को जन्म दिया वह 
सार्वपवधीन है और उसको शांकर मि* भी स्वीकार करते हैं । इससे सिद्ध होता 
है कि वास्तव में छड्नखण्ड्खाब एक पद्धति >ग्रन्ध ६ ७ अ०८४% ७७ श्रा८८४०० % 

है जिल्लेसॉकिसी मत (८७०७). या वाद (००८६८८३४७) का प्रीतिपादन नहीं 
है ) अपितु आलीचना' की एक पद्धति भविधि, रीति ,पए्णातली या वाद-न्याय 
$ 94०3७०८८३८ ) का प्रीतिपादन है | संदोप में उसमें वाद- न्याय हैं हल कि 


परथ/पारं|५/५००॥७७३७४शशएकलक 


कोई छाद 


3० वादिविनोद , संपादक गंगानाथ ज्ञा , उपोदघात पृ० 9 | 


22०० पराइघणणए 58 गग्रतु छा ए7व43085०फ़रारए ५ ए०05. ए५४ एछट« फाछ्ठः 


3-०... दिसखिए ,छूतुमान प्रसाद घट्शाक्न्री - कृत खण्य्नछण्व्खाछ के हिन्दी 


अनुवाद में उनकी प्रस्तावना -पृ० 56 ॥ 
4.७० प्ररईंडणट:४ए 0£ खफाएरएुं॥| - केए3ए3 4 लॉाटत33 39, 02५0५ 36४८ छ23 ४: ८४५, 
9. 337. ३ 


3> उपर उद्ध्तत ग्रन्थ , डा0 उमेशा मिश्न पृ० 3526 । 

6- बभा& 0छ3.०छ: ७0. घर&:4६8096 0£ उड्मठा, 8 एठ3. 77353, 9५ 5808 «& 
8- वादिविनोद, उपोद्घात , पूृ० 9 । 

9- सण्डनसणल्खाब के प्रथम अध्याय का तीसरा श्तौक | 


।0- देखिए , वादिविनोद पृ० 9 | 
॥]-... सण्ज्नख्ड्खाब , पाँच टीकाओं सहित, संपादक सूर्य नारायण शुक्ल 


चौसम्भा वाराणसी ,रुण्डनभृषामाणा , पृ० ॥87 मेँ उद्ध्त । 
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खण्स्नसख््ड्खाब , विद्यासागरी सीहत, से, स्वामी योगीन्द्रानन्द 


घल्दर्शान प्रकाशन प्रतिब्टान , वाराणसी ,॥979 , पृ० ॥22 । 


देशखिर सण्डनखूणटखाद्य का हिन्दी अनुवाद, स्वामी योगीन्द्रानन्द 


प+रचय , पृ० 6 


देखिए , दिनेश चन्द्र भटटाचार्य , ज्यर उद्धृत ग्रन्थ , पृ० ।58 । 
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पी व 30 


भेद वी स्थावना 


अदा बॉडक च40 प्रीडाक धकल दाए वाकक संत प्रो फविका 


!॥| प्रत्येक ज्ञान की प्रामपेक्षा के लय में भेद 
शैकर मश्र कट्टर भेदवादी हैं। वे कहते हैं - "मेद प्रत्येक ज्ञान में व्याप्त 
रहता है। भेद के बना कोई ज्ञान नहीं हो सकता।" 


न ता धी: क्यावचिदर्प्यी स्‍त यत्र भदो न भारते 


अतश्व न तन्‍्मान॑ यन्‍न भेद प्रमापक्य ।। 


दुष्य, गुण, सम्बन्ध, क्या सभी पदार्थ भेद के औवनामुत हैं। 'बना भेद 
के उनकी उपरपी त्त या प्रीतरपी त्त नहीं हो सकती है। इसी हए सभी 
ज्ञान को भेदमुलक कहा गया है। अतश्व पुत्येक प्रमाण भेद को सद्ठ 
करता है। 


जो लोग यह कहते हैं ।क भेंद को अनुमान से ॥सट्ठ नहीं क्या 
जा सकता उनका कहना ठीक नहीं है क्याँक भेद की बाधक - ग्री क्‍त 
का अभाव है। देीक, क्या भेद का अनुभव नहीं होता है१ या हीता है 
तो क्या वह यथार्थ नहीं है? यहाँ पहला पक्ष ठीक नहीं है क्याँक 
घट पट ते गभन्‍न है, ऐसा भेद अनुभव ते तसद्ठ है। ॥फर दूसरा पक्ष भी 
ठीक नहीं है क्या! क अयधार्थता ।वष्यबाधक-गम्यता है, और बाधक 
गैवपरी त पुमा है। प्र॒त्तुत उदाहरण में घट पट नहीं है, इस प्रत्यक्ष के 
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बाद घट पट है ऐता विपरीत प्र॒त्यक्ष नहीं होता है। इसीलए घंट पट 
नहीं है, इस पुमा का कोई बाधक ज्ञान नहीं है। 


पुनपव प्रश्न है ॥क भेद आऑभिन्‍न में होता है या मनन में १ 
यीद वह औऑभनन्‍न मेँ है तो विरोध है क्याँ|क औभन्‍न [वर्धा ।भंन्‍न 
नहीं होता है। फर यीद वह भन्‍न मेँ है तो आत्माश्नय दोष है 
क्या क वह शभन्‍न भी स्वय॑ भेद में रहेगा।यीद आत्माश्नय को बचाने के 
लए कहा जाय के भेद अपने ते ।भन्‍न कसी अन्य विषय में रहता है 
तो अनवस्था दौोघ होगा। इस प्रकार भेद का कोई ऑधष्ठान सह नहीं 
होता है। अतश्व भेद औतद्ठ है। 


इस आपीत्त का उत्तर देते हुए शैकर मश्र कहते हैं ।क यहां 
भेद का क्या अर्थ है? और भेद है, इस वाक्य में "है" का अर्थ संयोग है 
या समवाय। चौक अभाव के साथ संयोग या समवाय सम्बन्ध नहीं होते 
इसी लए उक्त पुएन मेँ भेद का अर्थ अन्योन्‍याभाव नहीं है। फर यीद भेद 
का अर्थ स्वस्प भेद है तो 'फर वह घंट में भातत होता है क्याक घंट 
की उत्पी त्त के समय ही स्वच्यभेद से उसका सम्बन्ध हो जाता है। अध्वा 
उत भेंद से 'भन्‍न जो घट है उत्ती में भेद भी रहता है। यहाँ आत्माप्रय- 
दोष नहीं होगा क्याँ।क भेद अपने तवष्य का बोध कराते हुए स्वयं अपना 
भी बोध कराता है। फर भेद औभनन्‍न में रहता है, यह भी कहा णा 
तकता है३ क्या क घंट अपने ते ऑमभन्‍न नहीं है, ऐसी बात नहीं है। 
अत: भेद कहाँ है? इस पुएन का उत्तर हैं ॥क भेद नहीं है जहां वह पुतीत 


+32 : 


होता है, वहीँ वह होता है।* इस पुकार शक मश्न कहते हैं ।क भेद 
अखण्डनीय है। जैसे-जैसे उसका छणड्न क्या जाता है, वैसे-वैसे वह धुष्ट 
बालक की तरह सामने ववराज्मान हो जाता है - यथा यथा तब भेंद 
+नरासायप्रवत्नस्त्था तथा धृष्ट बालक इव पुरोवर्ती भेद इब।” इस 
पुकार । नम्नीली खत पउलोक में व्यक्त श्रीहर्श के ॥बचार को शैकर ॥मत्र 
मनोरध मात्र कहते हैं - 


अभेद॑ नो ल्लखन्ती धीर्न भेदो ल्लेकक्षा 
तथी चाघे प्रमा सा स्यान्‍नान्‍त्ये स्वापेक्ष्यवै ग्लातृ ॥॥* 


श्रीहर्ण के अनुतार अभाव प्री तयागगिसापेक्ष होता है। अभेद्व का उल्लेश हो 
जाने पर ही भेद का अनुभ्ध होता है अन्यथा नहीं, क्योंतक अमेद भेंद- 
रपी अभावक़ा प्रीतयोगी है। प्रीतयोगी का पुवेश अनुयोगी के स्वस्प में 
होता है और इससे प्रीतयोगी और अनुयोगी का अभेद स्‍्थर हो णाता 
है। इसी लए अभेद का उल्लेख न होने पर भेद का उल्लेख नहीं होता है। 
कन्‍्तु अभेद की इस धारणा] को गेकर ॥मन्न ने क्षोदक्षा नहीँ माना है। 
उन्होंने उल्टे अभेद हो ही भेदमुलक द्काया है। वे कहते हैं ।क अभेद 
का प्रत्यय औनवार्यत: भेद - वष्षता से ।नयत है। 


अभेद पुत्ययइच भेदी वष्धतानैयतातु .। अभेद के ज्ञान में भेद का 
ज्ञन आवश्यक है और भेद के ज्ञान में अभेद का ज्ञान आवश्यक नहीं है। 
अतएव भेद औ नवारय॑ है। 
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हक आम अल 


पर्क्रा मश्र की उपर्युक्त आलोचना का उत्तर अहैतवेदान्ती यह कहकर दे 
सकते हैँ ॥क वे व्यावहारिक भेंद को स्वीकार करते हैं तथा 7मथ्या 

और सत्य के भेद को भी मानते हैं। परन्तु शैकर 7मश्र यहां प्रगन करते 

हैं ॥क व्यावहार रकत्व क्या है १ इस प्रश्न पर अद्ैतवेदा न्ती स्पष्ट नहीं 
है। कभी वे व्यावहागरिक वा अर्थ बाध्यत्व करते हैं तो कभी अतसत्यत्व, 
असत्व, दृष्यत्व, अली कत्व ,औवष्यावष्यत्व, अविधादशौवेधत्व, णहुत्व, 
बुहमी भन्‍नत्व, अवेधत्व और अप्रामा णकत्व। यीद इन सभी अधथों पर 
विचार क्या जाय तो ज्ञात होगा क अहैतवेदान्त ने व्यावहा रकतृव 
की जो अवधारणा की है उसमें बहा घमला है। पैक गमश्र व्यावहारकत्द 
की इन सभी पौरभाषाओँ का खण्डन करके तद्ठ करते हैं ॥क अद्दैतवेदान्ती 
के द्वारा क्या गया व्यावहा रकत्व का संप्रत्यय दोष्पुर्ण है। 


परन्तु पौकर ।मश्न उसके खण्डन में सबंते प्बल प्रमाण यह देते हैं क 
व्यादहार रकत्व के कारण ही पर॒पँच पारमार्थक है। उनका तर्क ।नम्नी ला छत 
है - 

भेद पारमार्थक है 

क्या क वह व्यावहार रक है। 

जो पारमार्थक नहीं है वह व्यावहागरक नहीं है जैसे बृहमादैत। 

यह व्यावहागरक नहीं है, ऐसी बात नहीं है। 

अत: भेद पारमारर्थक है।? 
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इस प्रकार व्यीतरेकी अनुमान द्वारा भेद कापा रमारर्थकत्व +सठ्ठ होता 
है। 


अत: पॉकर मिश्र भेद को पारमार्थिक मानते £। वे कहते हैं तक 
अ्ठैतवेदा न्ती जब पुपंच को अपारमार्णक कहते हैं तब वे पारमाओर्थकत्व 
और अपारमारर्थकत्व का भेद करते हैं या नहीं १ यीद करते हैं तो भेद 
सठ्ठ है औरयदिं भेद नहीं करते तो ॥'फर पारमा"र्थकत्व और अपारमार थ- 
कत्व परस्पर पा रवर्तनीय हो जायेगे, और पृपंच पारमा॥ थक हो जायेगा। 
इस पुकार ये दोनों ऑनष्ट प्रसंग आ जायगें। पुनरच यीद कहा जाय क 
पारमार्थकत्व और अपारमा] थकत्व में व्यावहार रक भेद है तो पृप॑च को 
अपा रमारर्धक कहना और बुहम को पारमारणक कहना व्यर्थ है, क्याँ|क 
व्यावष्टाग रि क भेद और पारमार्थकत्व दो शभन्‍न नहीं वक्या जा सकता।” 


पुनपच भेद को पारमार्थिक तद्ठ करने के ॥6₹ नम्नीतीखत दो 


और अनुमान शेकर _मश्न ने व दये हैं - 


हैह. भेद पारमा र्थक है। 
क्या क वह वेध है। 
णो गो वेद्य है वह वह यारनागर्थक है बैसे इद्दम। 
यह शेसा ही है। 
अत: भेद पारमारर्थक है।? 
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भेद परम -विष्य है 

क्याँ क वह ज्ञान का ववष्ध है 

जो शेसा है वह वैसा है अशाति जो प्रमा - विष्य - 
है वह न -विष्ध है, से ढुहूम। 

ऐसा ही यह भेद है 

इसी लए यह भेद पुमा - वविष्ध अर्थात्‌ प्राप्ताी ण्क है।? 


इस प्रकार प्रकर मिश्र ने भेद थी पारमार्शव क्‍ीठ्ठ । क्या है। इतको 


पारमा थक ]सट्ठट करने से प्रपेंध की सत्यता का हालत भी प्रमाण-सह् 
हो जाता है। इसीलए भेद को पारमार्थक सह करने के ।लए नम्नी ती खत 
यु क्‍तयां भी दी जाती है - 


0]]]] प्रपँच सत्य है। 
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क्यो क वह दुषय है। 

७ सत्य नहीं है वह दृश्य नहीं है, गैसे बुद्दमा&त । 
यह दृश्य नहीं है, ऐसी बात नहीं है। 

इसी लए यह सत्य है। 2 

पुपँच पारमा]र्थक है। 

क्या क वह ऑभ्धिय है। 

छ्ोेन्णी अम्पेय तो-सो पारमा थक है जैसे $हमू | 
यह प्रप॑च वैसा ही है। 

इसी हए यह प्रप॑च पारमार्थक है। 
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!५७॥ शभेद-ज्ञान सद्‌-ीवष्यक है, 
क्या क वह ज्ञान है | 
णी-जणो ज्ञान है सतो-सो तद॒-ीवष्यक है जैसे ब्रहमज्ञान। 
यह वैसा ही है। 
इसी लए यह सद्‌नीवष्शक है। * 


वास्तव में जब तक आत्मा को अनात्मा से |मन्‍न न क्या जाय तब तक 
आत्मा का ज्ञान नहीं हो सकता। प्रत्येक आत्मा में अन्य आत्मा से 
*भन्‍न होने का गुण है। यह भेद आत्मा में आजा नक है। इसीलए भेद 
आत्मा में ही ॥नाहत है। 


आत्मन्याजा नरक भेदमजाना ना मुमुक्षय: 
माश्ती न्‍्नष्प्लायासा द्ठीत भेंद: प्रकाशित: 


अर्थात्‌ मुमु क्कुण आत्मा के आणाीनिक भेद को न जानते हुए नष्पल 

प्रयत्न न करें इतीलए यहां भेद को प्र॒काशत क्या जाता है। अतर्व 

भेद -श्ान फ्रारणिक है और उसका छण्डन नहीं ॥ क्या णा सकता है। शेकर 
मश्न कहते हैं ।क यीद नष्ध अर्थात्‌ जगतु गा नष्ध या नानात्व का 
ननष्ेध पुप्ना। णक है तो भेद फ्रगाीणक है और यीद भेद का ॥ नष्ेध नहीं 

है तो भेद पुप्रीणक है। इस पुकार भेद उभ्यथा पुरा णक है, वह अखज्ेहनीय 
है। 


पुप्ठा। णकी नषेघाचेतू भेद: फर्म णकल्तदा 


"नषेषपावे न्‍न भेदस्य भेद: प्रहार णकस्तदा ॥। 
॥3) अड्रैतयाए वा ता त्पर्य 


वास्तव में पॉकर मश्र बरहमाहैतवाद को स्वीकार करते हैं। वे कहते हैं 
'क अहैतवेदा' न्तयाँ औरउनमें बृहदमादैतवाद पर विवाद नहीं है। बह्दम 
का ज्ञान भ्लवीत से होता है इस पर भी वबवाद नहीं है - 


दुद्मैवादै्तामी तवेत्‌ न वा दस्तदा 5 वयो: । 
डइुद्दम ण॑; भ्न तवेद्यत्वं॑ न वैनाभ्युमग म्यते |। ४० 


परन्तु उनका मतभेद इत अह्ैतवाद के तात्पर्य के उप्तर है। अद्ैतवादी कहते 
हैँ "क अदैतताद के सट्ठ हो जाने पर हैत की सीट नहीं होती। परन्तु 
शैकर मश्र का कहना हैक यींद अद्दैत की सीद्व सत्य है तो उत्ती से 
हैत भी तट्ठ होता है क्याँक नत्र्थ वैधर्म्त - भेदधृुल्तक याजन्यो न्‍्या- 
भावा त्मक भेदपुलक होता है। इस कारण #हत ते ही भेदीतट्ठ होता है।* 
पुनपच यीद अद्वैत गोई धर्म है और वह ढ्रहम में है तो हैत शत है और 
यीद अह्ैत बुह्दम में नहीं है आपतु अन्यत्र है तो हैत कैम तक न्याय से और 
भी आधिक सद्ठ है। 


अहैत॑ कोर्डाप धर्मपचेत्‌ बृदमण्यस्तीत तमन्यसे 
तीह दहैत॑ तमायात॑ न चेद दैत॑ ननरंकुबामू । 
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गैकर मश्न की इन य क्‍तयों का बण्डन करते हुए मधहुस्तदन 
तरस्‍्वती ने अह्वैतरत्नरक्षण में भेदवाद के प्री तपक्ष में अभदवाद को 
स्थापित क्या है। उनका कहना हैक अहैतीतसीद का तात्पर्य 
देत का ननष्थध है। यीद भेद का निषेध पुमाणक है तो भेद ऑसट् 
है। और यीद भेद ब्रीनष्चेध नहीं होता तो श्रवीत-बंग होता है। 
पर आत्मा का अभेदत्व स्वत:सह है। इसीलए अद्दैत स्वप॒काश का 
लक्षण है। उसको श्रीत या कसी अन्य प्रमाण ते भी सिट्ठ करने की 


आवश्यकता नहीँ है क्योाँ'क वह स्वत:सद्द है। 


शैंकर मश्र की भेद-यु कत काख्णहन नीसंहाश्रम ने भी भेद- 
धक्कार मेँ । क्या है। उनका कहना हैक ढुहम +नत्य ज्ञान है और 
उतसते अर्वाच्छन्न भेंद प्रत्यक्ष का ववष्ध नहीं है। वह अनुमान का भी 
गवष्धय नहीं है। हु व नेहनाना स्व कंचन आवद कानों द्वारा भेद का 
गनष्चेध करती है। अन्त में नीतेहाश्रम ने स्वप्र॒क्ाश के अवेग्गत्वका तथा 
आविष्धत्व का प्रीतपादन करते हुए कहा है ॥क वह स्वतः सठ्ठ और 
स्वव्यवहा र-हेतु है। अतः स्वप्र॒काश की अवधारणा मेँ भेद -ज्ञान की 
आवश्यकता नहीं है। 


नीतहाप्रम के खण्डन का निराकरण नैया पिक । ववनाथ 
पंचानन ने भेद तौर में शक्या है। ” उन्होंने प्रायः उन्हीं य्ीक्तयाँ का 
उपयोग क्या है जिन्हें शक मश्र ने ेदरत्न में |दया है। इस पुसँग 
में उल्लेषनीय है के नैयायिक अ्ैत-श्वी तथा का तात्पर्य उपासना मेँ 
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लगाते हैं। पंचानन तर्क त्न भंदटावार्ण ने इसी लए हैतात क्तर त्नमाला 


में कहा है - 
ढ्ल 
अद्ठैती पासनाभ्यास द्राग्ग्णाह क्षय: । 
| 


तदर्ण क्वाचदु दृदष्टमतश्यमीप तध्यवत्‌ ॥॥7 


अहैत-उपासना के अभ्यास से रागद्रेष का क्षय होता है। इस उद्देश्य से 
इसी हए कहीं -कहीं अतड़प का भी वहल भ्रीतयाँ में तध्यठत्‌ कर व दया 
गया है। अर्थात्‌ असत्‌ वा णो वर्णन श्रीतयाँ में है अप्या दैत का जो -नष्ध 
वीर्णत है वह सब अतथ्य होते हुए भी रागद्वेष के क्षय में उपयोगी है और 
उपासना का दष्य है। "यत्पर: गब्द: स पब्दार्थ:, " [कसी पाब्दका 
वही अर्थ होता है णो उत्का वार्दीदकत तात्पर्य या उीदृदष्ट प्रयोगन 
है।! इस न्याय से उसका महत्व अक्षुष्ण है। इस प्रवार श़ौकर 7मश्र से 

लेकर आण तक नैधायक्गण अद्ैत-श्रवीत का उपयोग अपने भेदब्ंद या 


हैतवाद में करते हैं। उनके मत से अद्वेतपरक भ्रु तयाँ उपासना-परक है । 


पीद आत्मा, बृहम या स्वप्र॒काश ज्ञान के औती रक्त जो दुछ 
अन्य हैं वह सब प्रीतभागसक है तो भी भेदीसद्ठ होता है। क्यांगक भेद - 
वादर्याँ का कहना हैक भेदवाद का तात्पर्य अन्य के औऑस्तत्व को 
तद्ठ कना नहीं है ऑपतु जो कुछ अन्य है,पाहे वह प्रातिभागसतिक हो 
याव्यावहा रक, उससे स्वपुकाप्रा ज्ञान को 'भन्‍न करना है। इसी लए 
अन्य का छण्हन करने पर भी भेदीसद्व होता है - अन्य खण्हनेीप भेदों 
न खीण्डत इत्यर्थ:।7| वास्तव मेँ स्व॒प्रकाश तादात्म्य-स्वरूप है। 
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अध्यरूह विधयय कल अटत्ट्व व्मी 
दे अआधष्ठान के बना संभव नहीं मानते है। यहाँ अहैतवादी आध्ष्ठान - 


अद्घठान तथा अध्यस्त विष्ध के तादात्म्य को स्वीकार करते हुए भी 
>्रैठवाद्ि 

स्वस्प को अन्ततोगत्वा अध्यस्त त वष्ध से असंस्पृष्ट भी मानते हैं। इत 
पुकार भेद और अभेद के वारत्तीवक विवाद को तादात्म्य के सद्दान्त 
से नपटाने की पेष्टा की गई है। तादा त्म्य अभेद नहीं है, 'फर भी 
वह भेद का नष्केध है। वाचस्पी त मश्र कहते हैं -च अभद बम: किन्तु 
भेद व्यासेधाम:““, अर्थात हम अभेद को ॥तट्ट नहीं करते  कन्तु भेद का 
कण्डन करते हैं। परन्तु यहां वाषस्पीत गमश्र का तात्पर्य वास्तव में भेद 
ते नहीं कन्‍्तु अन्य से है। नैयायिर्कों ने अन्य का छण्डन करते हुए भेद 
का प्रीतपादन क्या है। उनका भेंद ज्ञानगत या आत्मगत है। उसे ॥ क्ती 


पुकार का सत्‌ नहीँ कहा जा सकता। वह ज्ञानगत है, न क वस्तुगत। 


भेद और अभेद दोनों स्वप्रकाग्ग ज्ञान के स्वस्प में 'नीहत हैं। 
इसी लए वैष्णव वेदा न्तर्याँ ने स्वप्॒काश ज्ञान को भेदाभद कहा है। परन्तु 
अद्टैतवेदा न्ती और नैयायक दोनाँ ही भेदभदवाद का छण्डन करते हैं 
क्याँ।क भेद और अभेद का सह स्तत्व व्याघातक होने के कारण असंभव 
है। ऐसी पीरीत्थीत में भेद या अभेद की अन्यतर द्ीष्ट को अंगीकार 
करना न्यातंगत है। कन्‍्तु दोनों में ते शक के पक्ष में ।क्सी ॥नर्णायक 
वक्‍त को प्राप्त करना दुष्कर है। भेंददादी और अभेदवादी दोनों ही 
अपने-अपने ढंग से शास्त्रीय वचनोँ की व्याण्या करते हैं। उदाहरण के 
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+हए, ववष्ण पुराण के 'नम्नीलीखत पतो जो को ।लया जा सकता है 
बनका उद्वरण अहत वेदान्त के गुन्धों में बहुत +मत्ता है - 


गवज्ञानं प्रापकं प्राप्ये परे ब॒हमाण पार्धव । 
पुगरपणी यस्तथेवा त्मा प्रक्षी णाशेष्भावन: ॥। 
क्ैतुज्ञ: करणीज्ञानं कर्ण तस्य तेन ततू । 
गनष्प्राब् मु क्तकार्य/ वै कृतकृत्यों ननिवर्तते।। 


तड्ठावभावमापन्‍नस्ततो$ सौ. परमात्मना । 
भ्त्यभेदी भदस्य तत्याज्ञानकृतों भ्वैतू ॥। 
वभेदणनके/ज्ञाने नाइम्ात्यी नतकं गणे । 
आत्मनो ढ्रहूमणों भेदमसन्तं कः कीरषध्यीत*९॥। 


अति "है राजन | समाधि से होने वाला भावत्साध्ी त्कार- 
रुप विज्ञान ही प्राप्तव्य परबइृ॒हम तक पहुँचने वाला है तथा सम्पूर्ण भावनाओं 
से रीहत शक्मात्र आत्मारप्रापणीय [ब्रहम] तक पहुँचा सकने वाला है। 
मु क्तलाभ में दे्नज्ञ कर्ता है और ज्ञान करण, [ज्ञानर्पी करणें के द्वारा 
कत्रज्ञ के मु क्तस्पी कार्य को सस्द करके वह ववज्ञान कृतकृत्य होकर नवृत्त 
हो जाता है। उस सम्य वह भावद्भावापन्न होकर परमात्मा से औभन्‍्न 
हो जाता है। इसीलए भेद-ज्ञान तो अज्ञान जीनत ही है। अतः अज्ञान के 
तर्वधा नष्ट हो जाने पर ढइृहम और आत्मा में भेद [जो सर्वधा असत्‌ है| 
कौन कर सकता है। 
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यहाँ ववाद का वविषद्यय "आत्मनो बृहमणी भेदमसनन्‍्त क: 
की रष्यी त, यह पौक्त है। उपर इसके अनुवाद में अद्वेतवादी या 
अभेदवादी व्याख्या दी गई है| परन्तु 'वश्बनाथ पंचानन ने भेद- 
तीड्व में इसकाअर्ण यह क्या है ॥क उस भेद को [तम्‌ भेंदं| असत्‌ 
कौन करेगा१ अथीत्‌ वास्तीवक भेद परमार्थतः सत्य है। उपर्युक्त 
ऐैतवादी और अद्दैतवादी दोनों व्याणष्याओंँ का तुलनात्मक पुल्याँक्न 
करने ते नष्कर्षत: शसट्ठ होता है क अह्ैत अनुभव को अहैतवेदा न्ती 
तथा नैयायिक दोनों स्वीकार करते हैं। कन्‍्तु दोनों उत्त अनुभव की 
गभन्‍न नी भन्‍न व्याणष्या करते हैं। प्रत्येक व्याख्या पदार्धपूलक है और 
पदार्थ-कल्पना कुछ मान्यताओं पर नर्भर करती है। इत क्रारण 
अद्दैतवेदान्ती और नैयायक,व्याण्याओं में अन्तर हो जाता है। हम 
इन दोनों व्याष्याओं में से 'क्सी एक को वाद के रूप में स्वीकार कर 
सकते हैं और 'फर उसके आधार पर दूसरी व्याण्या का प्रीतवाद कर 
सकते हैं। । कनन्‍्तु यहाँ ॥नर्णायक व्यीक्‍तगत रूप है, नक कोई तर्कत॑गत 
प्रमा ण। 

हि लए ० है का की का हर 

पैकर गमश्न ने सभी अदैत-भु तयाँ या अभेद-भ्री तयोाँ को भेदपरक सद्द 
क्या है। इस शवष्ध में उनकी ।निम्नीलीखत यु कतयाँ है :- 


!।! श्रीतयाँ में ढुहम को अस्ध्ल - अनण, अहस्व, -अदीर्घ , अनन्तर 
अबाहय इत्यादि कहा गया है। इसका अर्थ करते हुए प्रॉकर मिश्र 
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कहते हैं कक इन ध्वीतयाँ मे नत्र का अर्थ अन्योन्याभावा त्मक 

या वंधम्यंभेदा त्मक है। स्थ्छु ग़रीर से णो शभन्‍न है वह अस्युल्न ब्रह्म 
है, अण मन से णो भन्‍न है व अनण ब्ुहूम है इत्याीद यहाँ नत्र्‌ 
का अर्थ है, जो शत करता है क इन श्रौतर्यों द्वारा बृहम को 
बृहवेतर से 'भन्‍न क्या गया है। यौद कहा जाय क अस्टूल 
इत्यावद का अर्थ स्फाता का अत्यन्ताभावबान्‌ इत्थाद है 

तो भी नज् का अर्थ वधर्म्यभेद का प्रीतपादन है। यीद वैधर्म्य 


का अऑभ्धान भेदज्ञानमुलक न हो तो वह व्यर्थ हो जायगा।** 


मृत्यो: तल मृत्युभाप्नोत य इंह नानेव पर्यी त, इस बृहदाएंप्यक 
श्रीत का अर्थ छतवेदान्ती अभेदम्ृलक करते हैं। परन्तु बौकर -मन्न 
कहते हैं क यह भ्ीत भी भेद में प्रमाण है। क्या क वह पुरूष मृत्गु 
संसार] से मृत्यु संसार] को पुनः पुनः जाता है जो यहाँ 
नानात्व की शीत देखता है। यहाँ नानाइव कहा गया है, 
“नाना” नहीं कहा गया है। "इव" पद के नवेध्ा से शसठ्ठ है ॥क 
यहां भेंद इष्ट है। “० 


सी कलुए को दृष्टाअद्दैती भ्वीत - यह श्वीत भी पोकर मश्न के अनुत्तार 
भेंदपरक है क्योतिक यहाँ "कल" हीनाचया का तात्पर्य हैक अन्य 
दरृष्टा छेन्नज्ञ भी है जो भेदवान्‌ है।*5 


ततू त्वमू ऑऔत - इस महायाक्य का अर्थ भी गैकर मनश्न भेदमुलक 
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करते हैं क्याँकि त्वमू प्राब्द का अर्ध अपने से भिन्‍न सम्बोध्य 
व्यी क्‍्त है।*9 


"न तु तीदृद्वतीयम्‌ औसत" इस श्वीत का वात्पय भी भेद है, 
क्या क इसका अर्थ है तद्‌ ब॒हम 4 द्वतीयं ना त्त अर्धाति बुहम में 
धीर्मत्व का ॥नधेष क्या गया है। यीद धीर्मत्व न हो तो इसका 
नष्ेध कैसे होगा।“? 


इसी प्रकार शक श्वाद्वतीयं ब्रृहमू, इत छान्‍्दोज्य उपी नषदू 

श्रीत का भी अर्थ है ॥क बृहूम के आती रक्‍्त नाना प्र॒ववर की स्वीकृत 
है और ढुदम में दृहमम के प्रीतयोगी का ॥नष्ध क्या गया है। 

भाण्डले एक एव नरपीत: [जगतु में एक ही राणा है| गैसे यह वाक्य 
अन्य राजाओं का नर्देश करते हुए कसी #वशेध राजा को उनसे 
श्रेष्ठ बताता है पैसे ही एक एवं ऑह्तीय॑ ढुद्दमम ,यह वाक्य भी इुहूम 

के ऑती रक्त अन्य पदार्थों का ॥नर्देश करता हुआ बृहम्‌ की महत्ता 
उनते औधक बताता है।*० अर्थात्‌ सामान्य भाषा के  नयमों के 
अनुसार ये दोनों वाक्य भेदमुलक ही हैं। 


भ्ु तयोँ के द्वारा ॥जत्त अद्वैत का प्रीतपादन क्या जाता है वह 
घंटा दी नष्ठ है शाल्या८०5३.... 5 है या दुद्ृर्मी नष्ठ 

हैं घठ्णा&7०3... | या उभ्धीनष्ठ १ यींद वह घटागदी नष्ठ है 
तो फर प्रश्न है ॥क वह भेदीवरोधी है या नहीं१ दोनाँ दशा 
में भेद की तीद्ठ होती है क्याँक पहले भेद का नल्‍पण क्या 


णाता है और बाद में श्रीतगम्य अद्वैत से उसका विरोध  दखाया 
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जाता है। पुनशच यींद वह बूहू्मी नष्ठ अद्गैत कोई ध्मरान्तर है तो 
भी वह भेदीवरोधी नहीं है और भेदीसट्ठ है। अन्त में, यीद 
वह अद्ैत ढृहयमम और प्रप॑ँच उभ्धीनष्ठ अद्ठैत नामक कोई भधर्ध्म है 
जिसका प्रीतपादन ब्रीतयाँ में क्या गया है तो भी भेद का 
विरोध करने पर भेद की ]सीह हो जाती है और भेद का न 
विरोध करने पर भी भेंद की ततीह हो जाती है।*! 


यी द कहा जाय के श्री त-प्री तप दत अद्ैत बुहम स्वरूप है तो 
'फर हम दोनों [नैया यक और अहैतवेदान्ती! के बीच में कोई 
विवाद नहीं रह णाता$ क्या ध्रीत के द्वारा भेद का प्रत्याष्यान 
नहीं होता है। कारण, अद्ैत का अर्थ ही अन्योन्याभाव या 
वैधर्म्य है। यीद पुन: कहा जाय कक हम अद्ठैत का प्रीतपादन 
नहीं करते आपतु ऐैत का ॥नषेध करते हैं तो प्रश्न उठता है कक 
हैत ॥ नष्ेध ब्रद्यम -भन्‍न है या नहीं? यीद वह ब्रह्म -ीभनन्‍न है तो 
हैत सठ्ठ है; और यींद वह बुहम-भन्‍न नहीं है तो दहैत का ॥ नषेध॑ 
कहाँ हुआ।** 

उपर्युक्त सभी हब क्‍्तयाँ से शैकर गमश्न ने ततद्ठ क्या है क 
अह्त ध्वीतयाँ में भेद -तत्व की स्वीकृत नीहत है। यर्धीप आपातत: 
उनसे भेद या हैत स्पष्छ नहीं होता है। 











॥5॥8 हैत - भ्रीतयाँ का प्राब 





तत्ये परंचापरमेव च" यह थध्रीत स्पष्ट 





कर रही है। 


[2] दवा सुपर्णा तुयुणा तखाया तमान॑ वृक्ष पी रघस्वणाते । 





तयो रेक: वपप्पत॑ं स्‍्वाद्वत्यनएनन्‍ननन्‍्यो3भष 


है। इससे बहुत्व ]सठ्ठ है। "वषवेदेवा अआगच्छत"“ 
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इसी प्रकार अध्याद, पीरढुत, पुराकलप इत्याीद वाक्योँ का 
अर्थ भी आवनाभाव ते भेदमुलक है। 


आत्मा वा #रे द्रष्टव्य: भ्रोतव्यों मन्तच्यों । नी दध्यागीसतध्य:, 
इस भ्वीत में चार वीधीं हैं, जो भेद के बना असंभव है। 

श्रवण, मनन और नी दध्यासन की प्रीतपी त्तयाँ यींद परस्पर 
गभन्‍न नहीं हैं तो 'फर उनका पृणकृ-पृथक्‌ अभ्धोन क्याँ ॥ क्या 
गया 9यींद उनमें भेद न होता तो केवल श्रोतव्य: इतना ही 
कहने से काम चल जाता । अतश्व स्पष्ट है ॥क ज्ञानमार्ग का 
+नल्‍्पण करने वाली यह श्रात भी भेदमृतक है। | नष्कर्षत: कोई 
ऐसी श्वीत नहीं है णो झब्दबत से अर्थात्‌ शब्द-शी क्त ले या अर्थवह 
से अर्थात्‌ अर्थ करने पर भेदमूलक न सह हो। तथा च न श्री तर्य॑त्र 
पब्दबलादर्कालादा भेदों न भासते॥४ 


!5$ भेद के प्रकार 


खण्डनणण्ड्जांघ में प्रीहर्ष ने चर्तुर्वध भेद का छण्हन गक्या है। भेद के ये 


घार पुकार नम्नीलीकत हैं - 


[[ स्वरूपभद [2] अन्योन्‍्याभाव [3] वैधर्म्य और [4 पृथकत्व। 


आनन्दपूर्ण |वधासागर ५ के अनुसार प्राभाकर मीमांसक, एक देशीय 
नैयाधिक, एक्देशीय भाटूटमीमांसक तथा वेशी घक उपर्गुक्त भेदाँ में से क्रमश: 
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एक-एक को मानते हैं अर्थात्‌ प्रभाकर मीमांसक के अनुसार भेद स्वल्यभेंद 
हैं। एकदेशीय नैयागयिक के अनुसार भेद अन्योन्‍याभावष है। एकदेशीय 
भाटूटमीमसक के अनुसार भेद वैधर्म्य है और वैशी घक के अनुतार भेद 
पृथाकत्व नामक गुण है। ताम हनलाब ने खण्डनगर्तप्रदर्शनी में भेद के 
चारों छवपां को नम्नी ली खत एलोक में व्यक्त शैक्‍्या है - 


स्वस्पा न्‍्यो न्यवैधर्म्यपृथ्कत्तवी तचतु वधी 
भेदों न घटते&हैते वदत्येत्तु साम्प्रतम्‌।।॥7* 


मेदर त्न में शैकर मनन ने च्तुवध भेद का प्रीतपादन + क्या है। 
इनमें भी विशेषर्प से उन्होंने स्वरूपभेद अन्योन्‍्याभाव और उवैधर्म्यभेद 
का नहपण क्या है। पृथकत्व का ॥ नस्यण वैशेी घक्मुत्रो पस्कार में ' क्या 
गया है और भेदर त्न में उसका उल्लेख कम है। परन्तु स्वस्पभेद, 
अन्योन्याभाव और वैघ्यर्म्य को ]तद्ठ करने का प्रयास शैकर /मश्र ने 
विशेष रूप से शक्या है। कभी वे स्वस्पभद के अ सत्र भेद का छंणइन करते 
हैं और क्मी अन्योन्‍्याभाव के अस्त्र से। इन दी अस्त्राँ का प्रयोग उन्होंने 
वशेषल्प से क्या है। वे कहते हैं क अन्योन्याभाव का मेरा अत्त भीड़ा 
विश्राम करे और अब मैं स्वरूपभेदर्पी अस्त्र से ग़ुह्ठ कहँगा।“० इससे स्पष्ट 
है 'क उनके खण्डन की क्या में अन्योनन्‍्याभाव और स्वस्यभेद की प्रमुख 
भीमका है। 
[॥ स्व स्पभेदस्वस्वत्वं च॒स्वीनष्ठं हा 

- धर्मात्यन्ताभावतमा ना घकरणण ध्मत्मेद। ० 
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स्वस्पभेद स्वीनष्ठ धर्म के अत्यन्ताभाव के असमाना  धकरणं का 
धर्म है। अत्यन्ताभाव पद का अर्थ प्री तयोीगी के असमानी धकर ण॑ 

का अत्यन्ताभाव है। अभाव कसी प्र॒त्यासीन्‍्त [वष्य -सानिध्य[ 
के द्वारा पृत्येक वस्तु में ववधमानू रहता है। वही स्वरूपष्ठाहद 

का वाच्य है| इसके कारण पुत्येक वस्तु में शक #वीशष्टता रहती है 
'णसते स्वरुपसम्बन्ध ततिठ्ठ होता है। "घट", शेसा कहने से घट के 
स्वरूप को ]तद्ठ करने वाले जितनी ॥वीफ्टताएं रहती हैं वे सब 
स्वल्पभेद के अन्तर्गत हैं। यही धर्भ घट स्वस्प का भेदत्व है उससे 
अवीच्छन्न होने के कारण ही घट का ज्ञान होता है। साराश 
यह है 'क जब हम कहते हैं ॥क यह घट है तो यहाँ घट के स्वरूप 
को पीरीच्छन्न करने वाला कोई व्यवच्छेदक् हैं '७से स्वरूपभेद कहा 
जता है। यीद हम पराश्यात्य पीरभाषा-रीत से इसकी तुलना 
करें तो इसे हम जाीति-व्यवच्छेदक पी रभाषा का व्यवच्छेदक 

|. 07£7०८९४८4ण०ा... |. कह सकते हैं। वो स्वस्पभेंद है। 
तात्पर्य यह है ॥क जब तक कोई १वष्ध स्वरूपभेंदवान्‌ नहीं होता 
तब तक उसका ज्ञन नहीं हो सकता। उसके ज्ञान का ही तात्पर्ध 
है +क उसमें स्वस्पभेद है। । 


82 [अन्यी न्‍्याभाव|3 न्योन्याभाव भी एक भेद है। ०्से घट औरपट का भेद। 


ैरमायक्नाक अकिमंक. पन्‍जन्‍मा मकर. स्‍काथथम 


घट में पट का अभाव है और पट मेँ घट का अभाव है। 
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अतद्व्यावी त्त या अन्यापोह वास्तव मेँ अन्यीन्याभाव ही है। 
पकर मन्न कहते हैं जहाँ मर का प्रयोग होता है वहाँ अन्यो- 
न्याभाव या वैधर्म्भभिद होता है।*० 


वैधर्म्यमिद॥वैधर्म्य तार्थ्मी का वरोधीहै। इसका सीधा अर्थ 
असमानता है। अन्योन्यामाव की प्रीतपी त्त मेँ वैधर्म्य उपणी व्य 
है अधाति वर्धर्य भेद अन्योन्याभाव की प्रागुपेक्षाहै। जब घंट और 
पट मेँअन्यो न्याभाव होता है तो वास्तव में घटत्व के आश्रय 
और पटत्व के आश्रय | ऑध्षठान में वेधर्म्य होता है। इसी लए 
वेधर्म्य तह है। 


पृथाकत्व 4 पृथ्कत्व वैशीघक दर्शन में गुण माना गया है। पौकर +मश्र 
वैशी घक बदार्ध्मीमाता में पुर तपन्‍न है। अतश्व वे पृथकत्व रूप भद 
को मानते हुए भी वास्तव मेँ मुख्य रूप से स्वस्पभेद, वर्धम्यभेद 

और अन्योन्याभावभेंद को मानते हैं जो वास्तव में पदार्थों का 
भेद है। गुण तप्त पदार्थों में शक पदार्ण है। इसी लए जब समस्तगु्णों 
के भेद का प्रतग उठता है तो वहाँ भेद का तात्पर्य पृथकत्व नहीँ 
है। उदाहरण के 'हए गुण और द्रव्य का जो भेद है वह वैधर्म्यभिद 
या अन्योन्‍्याभाव भेद के द्वारा समझा णासकता है। इनके स्थान 
पर हम पृथ्ाकत्व का प्रयोग नहीं कर सकते क्याँ।क पृथकृत्व एक गुण 
है। इससे स्पष्ट है ॥क शैकर 7मश्न ने भेद का जो नरूपण कया है 
उतमें भेद की गहनमीमांसा है। कम से कम चह पृथकत्व से ऑधक 
गहरा भेद है। 


[0] 


30 कु 6-06 2028030. 8 
भेद -ज्ञान का उपयोग प्रत्येक विष्य के ज्ञान में “ै। इस कारण ज्ञान- 
मीमांतसा में भेद का महत्व मृतगामी है। इसे प्रौकर )मश्न ने भद को 
स्ठ करते समय भेदर त्न मेँ यत्र-तत्र कहा है। परन्तु उन्होंने जन 
भेदाँ का निर्धारण क्या है, उनके मत से उनका ज्ञान प्राप्त  क्ये 
बना कसी को मोक्ष नहीं मल सकता है। इसी लश प्ौकर 7मश्र के 
अनुतार भेद-ब्ञान मो क्ष-प्राग प्त में उपयोगी है। वे कहते है - 


देहादेस्ता-त्वकाद भेद सत्यमा त्मन्य जानताम्‌ | 
मुमुक्षणां न मोक्षो६स्ती त्यतो भेदों । नरूप्यते ।। 


अन्त में, वे अट्टैतवेदा न्तर्याँ से पृत्यक्षीसद्र और अनुमानी सद्ठ 
भेद को स्‍्थीदार करने वे लए एक मागरर्मक अभ्यर्णना करते है :३- 


पोक्षाय स्पृह्यातव: श्रीतीगरां श्रद्मालवीड3र्थे इजी । 
तर्कोदर्कीवभावनासु सतुहरां व्याजेन ।नद्ालव: । 
मेंदे दृक्पप्मागते#ीप सहसा तन्द्रालवशछ्ठान्दसा: 


कैवल्यात्‌ू पतब्बातव: शुण्त सद्यी कत दयालोम॑म्‌ “?।। 


अरधाति है दयालु अप्नैतवेदान्ती| आप मोक्ष की इच्छा करने 
वाले हैं, भ्रीत-वाक्यों में श्रद्दा करे वाले हैं कनन्‍्तु आप ह्ौत का अर 
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अर्थ ही लेते है उत्तके लाक्षीणक अर्थ या देदे अर्थ नहीं तमझ पाते। तर्व के 
गनष्कर्थ की गवेषणा करने मेँ बच्यनेबाजी दिखाते हुए ॥नद्रालु हो जादे 
हैं; अर्थात्‌ आँख मुंद लेते हैं और प्रत्यक्षीसद्व भेद भी नहीं देखे हैं। आप 
वैदिक तो हैं कन्‍तु आहस्य करते हैं और श्रम नहीं करते, इस कारणें 
कैवल्य से वीचत रह जाते हैं। कृपया क्रहँ आप मेरी तदयु क्तयाँ को 
मुरनें, भेद को स्वीलार करें और तत्वालस्वल्प मोक्ष लाभ करें। 


परॉकर )मत्र को मधुतुदन सरस्वती ने प्राय: उन्हीं के शब्दों में 
पोहा हेर-फेह करते हुए ।नम्नीलीखत उत्तर व दया है - 
मोक्षाय स्पृहालव: भ्रीर्तीगरा श्रद्वालवी४र्थ+नुजौँ वेदान्ताथीवभावनातु 
मुतरा व्याणेन 'नद्रततव: | 
भेदे खणनख्री ण्डते+ीप ग़तधा तन्द्रालवस्ता॥ दका: 
वैवल्या त्पतवालव : श्रुणत सदी क्त॑ दयालमम ॥॥7 


कन्तु दनेशवन्द्र भटूटाचार्य वे अनुतार शैकर गमश्न के तक का उत्तर 
देते समय मध्मुदन सरस्वती अत्यन्त कटु हो गए हैं। उन्हाँने पॉकर मश्र 
के हवए वृद्योक्ष [बृदटा बैल और रैशसारे हृदय हपाषाण हृदय शब्दों 
तक का प्रयोग या है जो उन छंसे महान्‌ सैन्यासी दे ॥लए शोभा 
नहीं देता।।। 


शंकर गमश्न की यु क्‍तया वेध हैं और उनका हृदय सरस् है। 


कम से कम स्वस्पभेद के अस्त्र से उन्हाँने अद्वैतवेदान्त पर थी प्रहार । क्या 
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है वह अह्वैतवेदा+ न्तयों के बृह्दुवास्त्र ते 5न्‍न नहीं हो तकता क्यों क 
स्वयं ब्रह्म ही स्वल्पभेदवान्‌ है, ऑम्धेय होने के कारण)उनकी इस 

यु क्‍त को हैतवादी माध्यवेदान्ती तथा तवीफषटाहैतवादी रामानुण 
वेदा न्तयाँ ने स्वीकार कया है और इसके माध्यम से अह्वैतवा॥ दर्याँ 
के द्वारा क्ये गये भेंदखंणहन का तर्कतगत 'नराकरण॑ क्या है। भेंदवाद 
और अभेदवाद का यह युद्ध कभी समाप्त नहीं हो सकता क्या % जैसे 
बना भेद के अभेद नहीं हो तकता वेसे "बना अभेद के भेद भी नहीं हो 
सकता। यही कारण है बैक भेदाभेद या भेद और अभेद दोनाँ को बहुत - 
से दाशीनकों ने समकक्ष और एक दुसरे का प्रक माना है। छेसे दी नो 
में भारत में भर्तृप्रयैच, भास्कर, ॥नम्धार्क, पैतन्य और पीएचम तथा 
मुरोपीय दाशीनों में हेजल के नाम वशेष्च रूप ते उल्लेखनीय हैं। 
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पाद -टप्पणीएा ठथी सन्‍्दर्श - 


कलक आ्क साहपदा आफ्काक सोफिया यान, आम वक्ता प्रशावा सयिकत चठयता#-हयलाक वेद आल पजामक श्राइभा-वदितक अल परदेतन आपका च्रसलक़ आपकक 


।-.. मंदरत्न पृ ।- 
हि वही पृ) ॥8* 
3-« वही प्र) ॥१* 
4- कणइकंण्हछाघ, पृ0 8* 
5-... भेदरत्न, पृ0 24* 
585- वही पृ" 35 
7«- वही पृ० 50-5'* 
8-. पेंडहो पृ 38* 
१- वही पृष्ठ 38: 
0- वही पृ0 4| * 
!।-.. वही पु 4। * 
।2-. वही पृ) 4| * 
[3- वही पृष्ठ 73 * 
।4-  वेही पृ0 72 * 
॥5-. वही पु] 72 
मां 
मड़ैहविटिशलेतसटसासिद्षश डैरश हतसत्क | हल न 
।6- , पैंही, पृ७ 72 तथी अन्यीन्याभाषात्मक भदस्टैव - - - न्तथाप 


वैधर्म्य भेदस्य न र्थत्वनू। वषद्दी पृ" 4 * 


7- वेहों पृष्ठ 72 


20 - 


2]*“ 


22*«- 


जी 


24- 


४0७४ 


29“ 


०7 


छः 


6६ 


छ0 - 


७५० 
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अ्दैतर त्नर॒क्ष्ण पुत) 40 * 
दे- भेदीती ह, सं8 और व्याय्याकार सुर्य नारायण शुक्ल, 


गर्वनमेंट संस्कुत कालेण वाराण्सी, ॥958, पृ0 55-83 * 
वही पृ 7। में उद्दष्ठत । 

खण्श्नखण्डघाघ की शांकरी टीका, हन्दी अनुवाद सौंहत, 
हनुमानदास घ्ट्शास्त्री, पृ0 542 * 

भामती 


श्री वष्णुपुराण, हन्दी अनुदाद ततीहत, गीता प.॥रस, गोरखपुर, 
पु0 450 * 


भेद सी दर पृ0 82 
भेदरत्न पृ 4 * 
वही पृ0 5 * 
वही पृ७ 5 * 
वही पृ0 5 : 


७८ 


७७० 


3 5७-« 


38 “ 


5 है 


38 - 


39 « 


40 + 


4*- 


वही पृ0 28 * 
वही पृ0 8 * 


फण्इन्ख्ण्ड्षाघ, वद्यतगगरी सीहत, 4हन्दी अनुवादसीहत, अनु0 
स्वामी योगीन्‍्द्रानन्द धाराण्सी ।॥779, पृ0 7 « 


कंडनगर्तप्रदर्शनी, छ्ंहनव्ण्ध्खाद्द शांकरी सीहत, लाणजणरस संस्करण 
में सी म्मीलत, दे0 वष्दों 7टप्पणी 2 में उद्घृत प्रस्तुत श्होव और वही 
गटप्पणी 3 में चतुभिदों के प्रीतपादन। 


भेद रत्न पृ0 ॥7 * 

भेदर त्न पृ0 22 - 

वही पृ/ 4 * 

वही पृ0 । : 

अह्दैतरत्नरक्षण पृ0 2 * 

वही पृ0 40- दे॥ दनेषपन्द्र अटूटाचार्य कागुन्ध हहस्ट्री आप नव्य 


न्याय इन मिाध्ता, पृ ॥37: 








!08 


पप्तम अध्याय 


न्याय बनाम उश्लेवेदान्त 


शेकिकक सेध्कफर किद"न. कार. आता, अध्यद ग्रथाप॥ए आपालतकक अडतताक बे. आासक.. धिनोण,.. ककोडतण लक. जलला१ शशनर- आ... सकयल< व्योतताहित 


पे छूअकार रौतम और ब्रहमसझ्लकार बादरायणा सके लैकर नैया।यक 
उदयन तक न्यायदर्शान और अश्वैटवैदान्त के बीच कोई दिशोष संघर्ष नहीं था | 
-नों में एक प्रकार का समन्वय स्थापित था क्योंकि दोनों जारीस्‍्षिक द शाम ये ! 
स्वैय उदयन उड्रैतवेदान्त की ओर छ्के ये, ऐसा बहुतों का मत हैं | कम से कम उन्होंने 
अपने किसी ग्रन्थ में अश्वेतविदान्त का खण्ब्न नहीं किया था । किन्तु उन्होंने 
अद्ैतवेदान्त के मायावाद का झुलकर समर्थन भी नहीं किया था । उन्होंने केवल यह 
कहा था कि 7० २८५०८, वास्तावक जंगत्‌ के 5 5 की उपेक्षा) करते हैं ,उनका 
यह कथन नयायमंत और अऑशतमत को एक दूधरे के निकट लाने का प्रयास है: । परन्तु 


मशुसूद८ सरस्वती और गौड द्रहमानद ने उद्नैतवाद को ससिड्धि में उदयन के वचनों' को 





प्रभाणा-रवस््य उद्धृत किया है? । 

उदयन ने सचमुच आत्मतन्तािवेक में ऑतवाद का समर्थन किया है । वे 
कहते हैं क्‍कि अधिद्या ही यथानुभव विवर्तन करती है, अधदिव्ैव त था..वि वर्तति 
यथा' यथा अनुभाव्यता व्यवहिय्तेट | अन्ततो”त्वा वे उश्लैविदान्त से अपने आत्मतत्व- 
विवेक का उपसेहार करते हैं । वे कहते हैं - तत: केवलम्‌ आत्मा ए्रकाशाते यम 
आज़ित्य अद्वैत मतो पसेहार :. । न्‍्यायहुसुमांजाल में भी वे न्‍्यायचर्चा को वेदान्त 


का मनन कहते हैं 


09 





शास्य मननव्ययपदैश्य भाछू । 
6 


नया यचचंम 
उपासनैव क्रियते शवणानन्तरागता ।॥। 
प्रकार न्‍्यायदर्शान अशैतवेदान्त के समक्धा हो जाता है । 
परन्तु उदयन से ही न्यागदर्शान और _>ै६ ८7 के संघर्ण का इतिहास 
भी प्रारम्भ होता है । उदयन ने शीहीर को शाच्छार्थ में पराजित किया था । 
शीहींर ने इस पराजय के फतस्वस्य आत्महत्या की थी । उनके पुत्र शी हे ने पिता 
की पराजय का बदला तेने के लिये न्‍्यायमत के झणथ्न किया और सण्डनसण्ड्खाद 


नामक एक ग्रन्थ लिखा । इसी ग्रन्थ में न्यायादर्शान का सर्वप्रथम छड़न है । 


भैयातयिकों को उपने निवंचन का अभिमार होता है | वे सभी 'िणयों को 
«मा मानते हैं। शीहर्ष ने उनको इन दोनों प्रवीतत्तियों का छाडनखण्डखाओ में 
खण्डन किया, जिसके किये उनका नाम उद्लेतवेदान्त के इतिहास में अमर हो गया है । 
स्वागी विद्यारण्य पंचदशा) में कहते हैं कि शीहर्ष ने उन नैयाफ्कों के ऑभ्मान को 
चूए। कर पिया है जिन्हें अपनी निर्ववचन-शाक्तति पर ऑभ्मान था । 

निडक्‍्ताव भ्नान ये दर्से ताकितादप: । 

हवीमिआिमिस्ते तु छाड़नादौ सुशिरदिता: ।। 

आचिन्त्या: छतु थे भाषा न तांस्‍तकैंछु योजयत्‌ । 


अधचिन्त्यरचना ह#यों मनसाि जगल्खलु ॥। 
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इस प्रकार स्वामो विद्यारण्य ने सिद्ध किया कि जो भाग अवचिन्त्प हैं 
उनके बारे में तर्क-वितक नहीं करना चाहिए,और यह जगत निश्चय ही मन के छारा 
आचिन्त्य है | अत: इस जगत की उत्पत्ति और जन्याख्या के वारे में भी तक को गति 
नहीं होती । इस कथन का स्ाम्य कांठ के बुद्धि के सत्प्रातापक्षों में ( ॥0#/7००४८७ 
6 6०५००). में खोजा जा ऋकूथा है , यणा यह सिछ फिंयणा गषा है पि जगत -- 
विषयक समस्त तार्विक चिन्दन स्त- प्रतिपदा दोच से ग्रस्त है । 

ख्ण्ब्मर्णश्खाब पर अश्वैवेदान्त+। और नैया फ्रों दोनों ने टीक 
लिखी हैं । उद्वैत 
पविद्दास्गगर की विद्यास्ागरी उत्यन्त एस हैं । परन्तु इस ग्रन्थ पर अद्चैतपदी 
जीजारों को जपेदात नैवाययिक टीकाएं अध्लकिक हैं । इस पर निम्नीलीखस्त नैयातयिकों 
ने _ ., लिखी हैं 





[दी टीकाओं में चित्पुख की भावदीयपिका और आनन्द पूर्ण 


नैया। पे टीका 
|- बश्मान उपाध्याय खकशथ्नप्रकाशा 
2- शंकर मिश आनन्द वर्धनो (आ शौकरो ) 
35- प्रगल्भ गमिश्र सण्ब्नदर्पणा 
4- रघुना थ शि'रो मीणा खण्डनभषामीए। 
8- पदमनाश्न शिष्य हित कण 
७8% सुर्य नारायण शक्ल खण्डनरत्नमा लिका 


- पदमनाथ दत्त झकाज्मटीका 


5] 


8- आऑभ्निव वाचस्पाति भिश कछडनोद्धार 





कल नाथ उपाध्याय खडनकुठार 


इनके अति रक्त नैयायिक दिवाकर तथा भ्वनाथ की भी टीकाओंं की 
सूचना मिलती है । इन झभी टीकाओं में शाॉंकर मिक और - + - वाचस्पोति मिः 
तथा गोकुलनाथ उपाध्याय की टीझाओं का न्‍्वायदर्शान के दीष्टकोणा से विशो 
महत्व है,क्योंफि इन नैयायिकों ने छकावइ्नसणडखाोईड की समालोचना की है जाति 
अन्य नैयायकों ने मात्र उसकी व्याख्या की है । इन, तीन नेषायक समालोीचकों में 
भी शॉकर मिश्र व्याख्या और समात्नेचना दोनों करते हैं, तथा ऑभनव वाचस्पति 
भमिः और ग्गेकुलनाथ उपाध्याय केवल समालोचना या रछूलन फरते हैं | 


छणस्नकरखाय के नैषापिक टीकाकारों में तीन दृष्टियां पाई जाती 


//, 


पहली दुष्टि उन नैयाययिकों को है पिन्‍्होंने उद्वैतवेदान्त को स्वीकार 
कंर लिया था और न्यायमत का उचद्चैतमत से समन्वय किया था। प्रगल्भ मिट 
और रघुनाथ शिरोमाीणा ऐसे नैया यिकों में प्रमुख हैं । दूसरी द्ीष्ठटि वित्तण्लावाद 
की दूष्टि है । खणडनखणल्खाब को शांकर मिश्र जैसे नैयाययिकों ने वितण्टावागद का 
ग्रन्थ माना हैं । वितण्डा न्‍्यायदर्शान के ॥6 पदार्थों में से एक पदार्थ है।इसलिये 
पवितएडा का निदल्‍्यणा करना न्यायदर्शान का अभीष्ट है । वैतण्क्क या खाण्डीनक 


किसी वाद का समर्थन नहीं करता और उत्पेब्ष।न5 का छाडन करता है | उ 





नंद 
खण्डन वितएडा है| गौतम ने वितण्डा की निम्नीलीखत परिभाषा दी है *- 


स॒ प्रतिपक्षास्थापनाहीनो वितण्डा २? । 


अर्थात्‌ वितण्डा वह जल्प है जिसमें प्रतिपद्षा को स्थाप्ना न हो । इस वकित््थ्य 
का अभ्यास करने के लिये कैण: पर ने सण्डनसण्डार को उपनी टीका का विषय 
बनाया । यह भी उल्लेखनीय है कि शॉकर क्‍मि० ने सण्श्नछवब्सखाब पर टोण्ा 
लिखे के आऑतिरिक्त वावददिविनोद नामक एक स्वतन्द्र गर्थ भी लिखा, जो खछण्थ्न- 
खण्त्खाद्य की ही थाति का एक ग्रन्ध है । अन्त में तोसरी दृष्टि खण्डनकडसाशर 
का संण्डन करने की है | ऑभमिनब ८. बम मिः और ैजवथ प्पाध्याय 
ने इसी दुाष्टि से कब्नसख्ल्खाब पर टीकाएं लिसखीं । उन्होंने झुल*र अस्चैतवेदान्त 
का खाओन तथा न्यायदर्शान का समर्थन किया है । 

अ्लैतवेदान्त के खण्डन-७: ,.. में शांकर मि९ और ऑभिनव वाचस्पाति 
क्‍भि* के नाम उत्यन्त प्रीद्ध हैं। जैसे अश्वैवेदान्त को -“-: में शाकराचार्य 
&एण उाचस्पा- कि? के नाम प्री्ि> हैं वैसे ही उश्तेते 


में शांकर मिथ और . .+४+ बाछ-- 5 मि के नाम अमग्रगण्य हैं । शांकर क्‍मिश 





दागान्‍्त के सण्डनकता नैयारयकों 





और आऑभित्र वाचस्पति ममश्न अ्लैे।विरोधी विधारधारा के नायक हैं । इनका 
प्रतिबाद रघुनाथ शशारोमाणा के गुर बाजुदेव सार्वभौम ने किया जो पहले 
महानयावयक ये, बाद में अद्वैविदान्ती हुए और अन्त में शी चैतन्य महाए्र भर 

के प्रैम-भीकत -सिद्धान्त के पूर्णा अचुयायी हो गये | उनका कथन है पक मै 
आऑभिनव वाचस्पति मि”" और शॉकर मिश के घमण्ड को ब्रहमास्त लेकर दूर कर 


॥/ 
दूंगा । गौतम के न्यायशास्त्र पर उन्हें जो गये है उसको मैं समाप्त कर दूंगा । 
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वाचस्पीतिशाॉकरयोग त-इुतबीधि शा स्कर्गार्वतयी' : | 


निर्वापयामि ग्वमेक ब्रहमा स्त्रमादाय ॥? 
यह था शांकर गमि? और जा भनव वाचस्पाति गम” को उत्तर पिदशि 
एकमहान नध्यो दा शक ने ही दिया | किस प्रकार वाझुदेव सार्वभौम ने इनके 
मतों का खण्श्न किया है, यह जानना सरल नहीं है क्योंकि वह ग्रन्थ िश्षमें 
यह छपस्न किया गया है न तो प्रकाशित है और न उपलब्ध ही' है । फिर भी 
लगता है कि उसमें वे ही तक होगे जो' मधुसूदन सरस्वती की ऑऔ्ञीसिद्धि में गमिलते 
हैं क्योंकि उन्होंने भी नव्य-न्याय की आलोचना का भरछुर उपयोग किया था 
और नव्य-न्याय की ही शैली में अश्लैविदान्त का समर्थन किया था | 
पकर बम? ने उद्वैविदान्त का रडन करने के जिसे भेदरत्नप्रकाशा नामक 
एक स्वतन्त ग्रन्थ लिखा जिसमें उन्‍होंने अभेद का खणएउन किया और भेदसिद्धि की 
प्रगमाणणिकता स्थापित को | शी हर्ष ने घोषणा की थी कि ब्रहमवादरुपी 
अस्त या ब्रहमास्त्र को लेकर उद्जितवेदान्ती किसी दूसरे दाशानिक की परवाह नहीं 
हरता है | वह वाद-विवाद में धीर और वीर होता है । उसके साथ चाहे 
जितना वाक-युद्व किया जाय उसकी पराजय करने वाला कोई नहीं है - 
एक ब्रहमास्मादाय नान्‍ये गणायत: क्यबचित्‌ । 


आस्ते न धीरवीरस्य भेग: संडशकेलिय ।॥ 7? 
इसबग' प्रीतिवाद करते हुए श्रीहण के शाब्दों में ही' शाकर गमश्न ने कहा 


कि मभेदरूपी अस्छ को लेकर युद्ध करने वाला नैयाययिक वीर और धीर होता है 


पर उसको कोई हरा नहीं सकता है | ऐसा नैयाजयिक किसी अन्य दाश्यनिक 


। 
। 
। 
| 
[ 
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की परवाह नहीं कराया है - 
एंक भेद ।स्त्रमादाय नानन्‍ये गणाश्त : क्‍्वीचित्‌ । 
आस्ते न धीरवीरस्प भंग सैजरकेलिएठ | 
यही नहीं शाकर मिश्र का गानना है कि जय तक भेद का ज्ञान नहीं 
हो जातज्ञा तब तक मोदा लाभ नहीं होता, इसलिये भेदस्योरत्न की रक्षा को 
जानी चाहिए ओर जो अप्लनेषेदान्ती उसको चुराते हैं या शछिपाते हैं उनके मत का 


खणलन किया जाना चाहिए । 


शांकर मिश्र ने अभेद का खण्ज्न करके भेद का जो समर्थन किया बह 

युगान्तरकारी सिद्ध हुआ | उसके खण्डन के छये में मधुमसुदन सरस्वती ने उद्केतरत्न रक्षाण। 
मल्लनाराध्यबार्य ने अभेदरत्नम्‌ और नृसिहाश्म ने भेदैीधिक्कार नामक ग्रन्थ लिखें । 

कर मे” के समथन में नैयायीियिक विश्वनाथ पंचानन भटटाचार्य ने मेदीसीडि , 
राखालदाप नयायपरत्न ने ऑ्वषैवाद- सणब्न तथा पंचानन भटटाचार्य ने द्षैतोक्ति- 
रत्नमात्ा नामक ग्रन्थ लिसे । भेद और अग्रेद के इस विवाद ने विशा्टिा' - 
डैतवादी और जैतवादी वेदान्‍नतियों को भी उपने अन्दर समेट लिया । एक और 
नैयायिक , रामानुजी विशिष्टाईतवादी तथा माध्च वेदान्ती हैं जो भेद को 
स्वीकार करते हैं और अभेद का खणथन करते हैं (वी दूसरी ओर शाकर उब्वेतवेद तो 
है जो इन प्तब का रण्थ्न करते हैं और अभेद को सिद्ध करते हैं | भेद और अमभेद क्‍ 
के विवाद से संबंधित समस्त ग्रन्थों का निद्यणा पौडित सूर्यनारायणः श्युक्ल ने 
भेदासिद्धि की व्याख्या में संद्रोप में किया है ॥“ 
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ननिष्कर्षत : शाॉकर मिश्र का भेदरत्न प्रकाशा ऑेवेदान्त और न्याय- 
दर्शान के पारस्परिक प्म्बन्ध में एक महत्वपूर्ण भीमका निभाता है 4 ठीक वैसे 
ही जैसे श्रीहर्ष का खण्डनखणव्खाब इस संघर्ष में अपनी भूमिका निभाता है | 

खण्त्नसण्ब्खाद्य और मभेदरत्न प्रकाशा के अतिरिक्त एक और ग्न्‍्ध है 
जो अदैतवेदान्त और न्यायदर्शान के संघर्ष में अपना मौलिक स्थान रखता है | 
यह ग्रन्थ चित्सुख राचित तत्वप्रदीषिका है जिसे चित्सुस्ी कहा जाता है। यह 
ग़न्थ अद्वैतवेदान्त का प्रतिपादक है । इसमें कई नैया+यिक मतों का खण्ड्न किया 
गया है 9) विशोषरुष से वादिवागीश्वर के मानमनौहर का # जिसमें क्‍्याय- 
वैशोषिक के दुाष्टिकोणा से उल्लेतवेदान्ती विमुकतात्मा की इष्ट सिद्धि का खण्श्न 
किया गया था । इसके अतिरिक्त चिल्सुस ने भाषव॑ज के न्यायभूषणा और उदयन 
के ग्रन्थों का भी छूडन किया है क्‍योंकि न्यायभूषणा में उ्लैवेदान्त का रण्व्न 
किया गया था । भासर्वेज्ञ और वादिवागीश्वर श्रीहर्ष और शॉकर मिश्र के 
पूर्णवर्ती थे । उन्होंने उल्लेविदान्त के शाास्त्रीय छूडन का एक प्रकार से छूझपात 
किया है | 

न्यायमत और 3द्वगैतमत के वववाद में एक प्रमुख प्रश्न यह है कि इन 
दोनों में कौन अष्ठ है । इस प्सेग में उदयन का सर्वदर्शन सम्बन्ध आज तक 


भैया यिकों का प्रेरणा ज्रोत है । उदयन के इस सप्नन्वय में छह अवस्थाएं हैं | 
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पहली अवस्था ब्वाह॒यअर्थ की है, जिसे कर्ममीमांसक और चावाक मानते हैं । 
दूसरी अवस्था अर्थाकार की है, जिसे रामातुव और योगाचार बौद्ध मानते हैं । 
तीसरी अवस्था अर्थाभाव की है, जिसे वेदान्त और शून्यवाद मानते हैं । चोथी 
अवस्था पिंयेक को है, जिसे सांख्यमत और शायतकक्‍्तमत स्वीकार करते हैं । पाचवी 
अवस्था अद्वेहवेदान्त की है जिसमें केवल आत्मवाद को माना जाता है | छठी 
अवस्था अनिर्वचनी यतावाद की है, जिसे उदयन ने चरमवेदान्त तथा न्‍यायमत से 
आभिन्‍नन कहा है । उनका कहना है कि यह ऑन्‍तिम अवस्था मौद्या- नगर का 
गोपुर है ।[> इस प्रकार उदयन ने न्‍्याय्दर्शान को सर्वोच्च दशान के श्य में 
प्रतिपादित किया | 

परन्तु उप्चैविदा न्तियों ने न्‍्यायमत की उडठेण्य्शा का खणशन किया 
आर इच्च बात पर बल पिया कि उठयन ने जिसको चरमवेदान्त कहा है वह वा'स्तव 
में उद्धिवाद का पररिष्कृत रु्य है | किन्तु अस्नती प्रश्न यह है कि चरम अनुभव 
में अनात्मा का पररिस्फुरएणा होता है या नहों १ उसमें आत्मा का स्फुण' हीता 
है 9 इसको नैयायिक और वेदान्ती दोनों मानते हैं । परन्तु उश्वैतवेदान्ती यह 
कहते हैं कि उसमें अनात्मा का पररिस्छुरणा नहीं होता, जबकि नैयायिक यह 
मानते हैं कि उ्में अनात्मा का भी पररिस्फुणा होता है| उदयन कहते हैं कि 
अनात्मा का यह परिस्फुरणा अवर्षनीय है - 
स्पाद अचुभवव्यबी स्थतो अनात्मापि | 
+रिस्छुएत इत अवर्जनीयमतत्‌ ॥॥ 





बेदान्त के सँघर्ष में (भिेक विषयों पर 





यद्याप न्यायमत और उअद्"ैत 
विवाद उठे हैं किन्तु मुख्य वीववाद ज्ञानमीमांसा को लेकर है | ज्ञानमीमांसा 


का स्वाधि मौपत सिद्धान्त भेद है या अभेद 9 स्वप्रकाशा के स्वच्ूु्प में भद 





का प्रकाशा होता है या नहीं ५ ज्ञान का क्‍या स्वह्य है १ और उसमें थी 
और तर्क की क्‍या भीमिका है ५ और ऐसे ही अन्य प्रश्न हैं जो' उपयुक्त 
लम्बे विवाद में उठे हैं । इन प्रश्नों के समाधान नन्‍्यायमंत या उड्”लितवेदान्त मत 

के परिप्रेदधय से दिये या सकते हैं। अश्लेतवेदानन्तियों ने इन प्रश्नों के यो 

समाधान प्रस्तुत किये और नैयाययिकों ने उनके जो झण्थ्न किये उसका अनुशीलन 
अभी तक नहीं किया गया है | उड्जैतवेदान्त और न्‍्यायदशान की' ज्ञानमीमांत्ताओं 
के अन्तर को भी रेखाँकित नहीं किया गया है | अतरशव अद्वैत वेदान्त और 

नया यमत के संघण के आलोक में उद्वैतवेदान्ती ज्ञानमीमाँसा के रण्डन का अनुशीलन 
भारतीय जानमीमासा के आलोचनात्मक अध्ययन के जलिये अत्यन्त आवश्यक और 
उपयोगी है । यही नहीं, यह उद्दययन समकालीन ज्ञानमीमासा के दृष्टिकोण से 
भी भहत्वपूर्णा है क्योंकि भेद- अभेद तथा स्वप्रकाशा को लेकर आज भी सम्पूर्ण 
विश्व में चिन्तन किया जा रहा है । 


न्यायमत के अनुसार ज्ञान गुणा है, उप्तका आश्रय आत्मा है । आत्मा 
में ज्ञान की उत्पीत्त होती है और आत्मा इस ज्ञान के द्वारा परमात्मा को 
प्राप्त करती है । परमात्मा या इश्वर का लाभ होने पर आत्मा का ज्ञान 
उपश्या+त हो जाता है । इस प्रकार आत्मा स्वच्यत: ज्ञान-शून्य है, परन्तु 


तवेदान्त न्याय के इस आत्मा को जड़ विषय कहता है और इसका खछणडन 





58 


करता है | वह ज्ञान को गुण नहीं मानता अपितु आत्मस्वह््य ही मानता है | 


इस कारणा ज्ञान नित्य और अविनाश: हे । 


परन्तु इतना मतभेद होते हुए भी उ्भेतवेदान्त न्‍्यायमत के ज्ञान की 
वील्त-रूप से स्वीकार करता है । वास्तव में उब्लवेदान्त में ज्ञान दो प्रकार का 
है - स्वन्यज्ञान और वीत्तज्ञान । पहला उशौष ज्ञान है और दूसरा शौषान । 
पहला पारमार्ि है और दूसरा व्यावहारिक या प्रातिभासिक | पहता आत्मा 


का ज्ञान हैं और दूसरा उनात्मा का | 3 
। ऊल्केऋ 'लमघाजे' को 
न्याय और उद्दैतवेदान्त दोनों ही यथार्थ और वृतत्त-ज्ञान अमकर्च का 
ही 


विषय मानते हैं । जो अयधार्थ है वह प्रातिभासिक है । जो यथार्थ है वह 
न्यापदर्शान के अनुसार +नरोेदा छत्‌ है और अऑश्ैतवेदान्त के अनुसार सापेद्ा सत्‌ है 
और इस कारणा अनिर्वदनीय है । 

पुनश्च, न्याय और वेदान्त दोनों के अनुसार समस्त ज्ञान प्रमाण या 
प्रभा नहीं है | प्रमात्व न तो जाति है और न गुणा; वह मात्र उपाधि है । इस 
पर न्याय और अ्तवैदान्त दौनों सहमत हैं, किन्तु अद्वैतवेदान्त मानता है कि 
प्रमात्व स्वत: एल्५न- होता है और ज्ञात होता है अर्थात जिम प्रमाणा से ज्ञान 
उपलब्ध होता है उसी प्रभाणा सै उसका प्रामाण्य भी उत्पन्न और ज्ञात होता है। 
परन्तु न्याय इसके +विषरीत हैं । वह ज्ञान के प्रामाज्य की उत्पात्त और ज्ञीप्त 
दोनों को परत: मानता है। अत: इस विषय में न्याय और वेदान्त का गहरा 
विवाद है । परन्तु नैयाययिक भी यह मानते हैं कि हमें कुछ विषयों के अनुभव ऐसे 
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होते है जिन पर शांका नहीं को जा करती और इन्हीं के आधार पर हम अन्य 
अनुभवों की परीक्षा करते हैं । अत: एक सीमित अर्थ में नैयायिक भी स्वत 


प्रगमाष्य को मानते हैं | 


पुनश्च दोनों ज्ञान के स्ाथत को प्रमाणा कहते हैं । साथ ही दोनों को 
दुष्ट में आविद्या का निवर्तक होना भी प्रमाणा का लक्षाणा है।किन्तु प्रमाणा- 
संख्या पर दोनों में मतभेद है | नैयाययिक प्राय: चार प्रमाणा मानते है 
प्रत्यक्षा , अनुमान, उपमान और शाब्द | इसके डिपरीत वेदान्ती मटट-मीमासक 
की भांति छह प्रमाणा मानते हैं - प्रत्यक्षा , अनुमान, उपमान, शाब्द ,अर्थापीत्त 
और अनुपलौॉन्‍्ध | परन्तु दोनों के पारश््योरिक खण्डनों से यह तथ्य उद्याटित होता 
है कि दोनों के मतों से अन्ततोगत्वा स्वतन्त्र प्रमाणा केवल तीन ही हैं - शाब्द , 
अनुमान और प्रत्यद्ा $ कक्ष» केवत इन्हीं प्रमाणों में कुमशा : संकेत-व्यापपर , 
ठया।८-व्यापपर और इन्द्रस-ज्यापपर घाटत होते हैं। और शोष अन्य प्रमाणाँ 
में इन्हीं तोनों व्यापारों का प्रयोग होता है। अत : '"त्रिविधं प्रमाणाम्‌ " इस 
पर न्यायमत और उचद्चैतमत दीनों की सहमाते दीख पछ्ञी है । 

सभी एमाणों के लक्षाणा, व्यापार और प्रकार के उधर नैयायिकों और क्‍ 
अडैतवेदा न्तयोँ' में मतभेद है ।[- किन्तु दौंनों ही यह गानते हैं कि प्रत्यक्षा सभी' 


प्रमाण का उपजीव्य है| परर्एु अदैतवेदान्ती शाब्द प्रमाणा को प्रत्यक्षा से ऑ्कि . 





बलवान मानते हैं और नैया|यक इनके इस मत का छणडन करते हैं | अप्रमा को... 





लेकर भी न्याय और अच्लेवेदान्त में बढ़ा गहरा विवाद हैं। न्याय अन्यथा- 





ख्यातिवाद को मानता हैं और अड्वेववेदान्त अभिर्वचनीयख्यातिधाद को । 
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परन्तु न्‍्याय और अच्चैतवेदान्त दोनों ही ज्ञानमार्गी हैं और दोनों ही 
प्रमाणामी माँसा को बुनियादी मानते हैं । अत: इनके परारस्पतरिक सण्थ्न की 
युग्तियों के बन में विधरणा करते हुए दोनों के मान्य मतों की उपेक्षा नहीं की 
जानी चाहिए | दोनों आ्तिक दर्शान हैं और दोनों का दावा है कि उपननिणद 
की दाशानिक परम्परा का निर्वाह उनका ही शान करता है अथात दौनों अपने 


को उपनिषद-दशान का पास्तविक दायाद /उत्तराक्किारीओ मानते हैं । 


प7] 


प्राद - टिप्पणी तथा संदभ - 


फकिकिभ गैधाए॥ फॉमियाए औीिपए' सिंफे / शश/ भआ. साषथापा अद्ातर सादा 2५ श्राकरणय बचिदटा सिंगर पचातक आती! अशिक्ा चकाएा का शषडर क्षय. ध्ाहल+ अफ,/>' अरीमरक 


[० दे &267४९32००७०6४०७ 06£ 7765 ८३ 277.3080ए09 ५ ४०० 77 , ७०५७. 


छूग्य2 ए४०८८७०८ ५» मोती लात बनारखसी दाद्य , वाराणसी , पूछ 707 | 


2- बी पृ० 708 ॥ 

5- वही पृ० 707 ॥ 

4०० आत्मतल्वीविवैक, उदयन, चौरुम्भा , वाराणदों ,940, पूृ0 225 । 
5- बहाँ पृ० 450 । 

6- न्यायकुमुमांजीलि ।/5 | 

प- पंचदशाती 6/ 49 - ॥।50 । 

8-+ न्यायसूदर ॥/2/5 

9- दे, फाशोी)' की सारस्वत साधना, शा0 गोपी नाथ कोविराज , 


बिहार राष्ट्रभाणा परिषद , ॥965, पृ० ।० में उद्छ्ृुत श्लोक । 


[0- खरण्व्नसण्ट्खाब , सम्पादक और हिन्दी अनुदाब्क स्वामी योगीन्द्रानन्द 


परदशान प्रकाशान प्रतिष्ठान , वाराणसी, ॥979 +पू० १5 । 


भदरत्नम , शाकर पमि# , वाराणसी , ॥955, पृ० 56 | 





दे, भेदीसिद्धि , सं, सृर्य नारायणा शूक्‍्त , वाराणसी ,955 
भमिका पु०4-।0 | 
दे, उर उद्छ्त जात्मत्त्वाविवेक , पृ० 445 - 450 . । 

वही पृ० 225 .  । 

इन मतगेदों के लिये देशखिर , वल्तए्रभाकर,साथु।न्चवल्लदा६ , 


खेमराज श्रीकृष्णदास , बम्बई , 949 , प्रथम छह प्रकाशा । 





अष्टम अध्याव॑ 


अष्टम अध्यायप 


कक धथक खाए आक2 काल: शाप शाततक चक्कर काकलट दाता 


दश्गरननशायस्त्र में शंकर मिश्र का स्‍थान 


।« सामान्य विवेचन 


दगशोडिकाक.. का0-+ पहकात पादाकः दक्षता वाल! बादा८ आाइ७ शाददाः सोडा? रोकना चामाय 


शाकर मिश्र भारतीय दर्शनशायस्‍्त्र के , विशीक्ष : न्यायशास्त्र के , 
एक जाज्वल्यमान नक्षात्र हैं । उनकी दाशौनिक रचनाएं चार कोटियों में बांटी 
जा सती हैं - ह। 8 स्वतन्त्र ग्रन्थ या प्रकरण ग्रन्थ 82 वृत््ति 838 टीका 
और ह48 व्याख्यान या व्याख्या-ग्रन्थ । उदाहरणा के लिये , भेद- पुकाशा 
और वादिविनोद प्रकरणा-ग्रन्ध हैं , वैशैशष्कयु “ज्रोपस्कार व॒त्ति ग्रन्थ है , 
आनन्दवर्धन टीका- ग्रन्थ है और वचिन्तामीण मयूद्ध , ज्िसूत्रीनिबन्ध व्याख्या 
आदि व्याख्या या व्याख्यान-ग्रनन्थ है । याद सूक्ष्तता से विचार किया जायतो 
उण्ड्नसण्ड्खाच टीका अर्थाति आनन्दवर्ध्न केव्याख्यान-ठान्ध भी कहा जा सकता 
हैं । टीका सीड्षिप्त होती है और व्याख्यान- ग्रन्थ बृहत्‌ होता है | दोनों में 
आकार को हो इकर कुछ समानता रहती' है । 

दाशानिक कृतियों के इन चार प्रकारों के परम्परागत लक्षाणों को जानना 
यहां प्रार्सीगिक एवं उपयोगी है । 

कई प्रकरण | प्रकरण का लक्षाण यो हैं - 

शा स्त्रैददेशा सम्बद्ध शास्त्रकायान्‍्तरे सस्थ्तम ! 

आह : प्रकरणां नाम ग्रन्थ मैंद विपश्चित: ! ।। 

अर्थात प्रकरण ग्रन्थ वह है जो किसी शास्त्र के एक अंश का प्रततिषादन 


करता है और प्रयोजनानुसार दूसरे शातस्त्रों के उपयोगी जैशा कौ भी वर्णान करता 
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है | वादिविनोद और गेद प्रकाश इस अर्थ में प्रकरणा-प्रन्थ हैं । वावदिविनोद मेँ 
न्यायदर्शान के वादपदार्थ का विवेचन किया गया है और अन्स् दर्शानों के वादों 
का भी उपयोगी तथा प्रार्सशिक निद्षणा किया गया है। भेद प्रकाशा में भेद का 
निश्यण है और जो लोग भेद का सण्डन करते हैं उनके मत का बुक्तियुक्त निराकरए 
करते हुए भेदवाद के पढ़ा में ग्रक्तियां दी गई हैं । 
खत वबीत्ति | वीत्त का लक्षाणा है - 

छुलार्य प्रधानों ग्रन्थों वील्ति:: । अ थांत वृत्ति सत्र ग्रन्थ की सीद्षाप्त 
व्याख्या है जिसका प्रधान प्रयोजन सूत्रार्थ को स्पष्ट करना है | इस अर्थ में वैशीषक 
सूत्रोपस्कार कण्णाद के वैशोष्िक सूत्र की वृतत्ति है। यह वृगीत्त वैशान्‍षिक छू का 


प्रौद्‌ और प्रामाणिक विवरण है । 


हग | टीक । टीका का लक्शाणा है । 

मूलग्रन्थस्य अप्रीतिपात्त >विप्राततिपत्तयन्यथा प्रतिपीत्त «» निवारणेन 

तत्करत्तुरा म्परेतार्थस्य शाब्दान्तरेण विवरणाम्‌: । 

अर्थात्‌ किसी मुलग्रन्थ को समझना, उसके विपरीत मतों का निराकरण 
करना और उसके मत -स्थापना' से भिन्न मतस्थापना की विधि का झरण्डन करना 
टीका का कार्य है । इस अर्थ में किरणावलीनिरक्त प्रकाशा, कण्णादरहस्य, 
क्‍चिन्तामीणामयूस और आननन्‍्दवर्धन टीका ग्रन्थ हैं । 
[घर व्याख्यान-ग्रन्ध | व्याख्यान-ग्रन्थ का लक्षाणा हैँ - 

पदच्छेद : पदा थॉक्तिविंग्रहो' वाक्ययोजना । 


आद्वोपो४ थ समाधान व्याख्यान षरद्विश्वेमत्म्‌ा ॥ 
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अर्थात्‌ जिस ग्रन्थ में किसी मूल ग्रन्थ के पद च्छेद, पदढार्थ-वणन, पदार्थ - 
विश्लेषण, वाक्य-योजना, आद्वोप और समाधान - ये छ: व्यापार प्स्तुत किये 
जाते हैं वह व्याख्यान-ग्रन्थ या व्याख्या - ग्रन्थ कहा जाता है । व्याख्या - ग्रन्थों 
में पूर्ववर्ती व्याख्याओं या टीकाओं के उन मतों का ननिराकरणा भी किया जाता 
है जो सुलग्रन्थ पर हठात्‌ आरोपित किये जाते हैं । इसके बारे में निम्नलिखित 
प्रत्िद्ध उक्‍्ति है - 

सुत्रा मप्र यसंव॒त्तया' सवा भरा यप्रकाशानात्‌ । 

व्याख्यातं बीरिदं शाएस्त्रं व्याख्येयं तीन्नवृत्ताँयें ।। 

व्याख्यान का यह प्रकार आक्षोप और समाधान के अन्तर्गत आता है जिसका 
वर्णन ज्यर व्याख्यान के लक्षाणा में दिया गया है । इस दृष्टि से देखने पर टीका 
और व्याख्यान मेँ बहुत कम अन्तर शोष रहता है । जो अन्तर प्रतीत होता है वह 
यह है कि टोका प्राय: मुलानुसारणी होती है और मूल से कम तथा अधि का 
निश्यणा नहीं करती है । किन्तु व्याख्यान मूल ग्रन्थ से अधिक की भी वविवेचना 
करता है । दूसरे शाब्दों में व्याख्यान आलोचनात्मक और गहन टीका है।इस मानद॑ 
पर खंण्डनसण्ड्साब टीका को आसानी से व्याख्यान-ग्रन्थ कहा जा सकता है । 

इन चारों प्रकार की कृतियों के आधार पर शाॉंकर गमिश्र भारतीय दशान के 
अनुसार प्रकरणाकार ,वृतील्तिकार | टीकाकार और व्याख्याकार माने जाते हैं | इन 
हु्यों में उन्होंने जो छुछ दाश्शानिक विवेचन किया हैं वह पिष्ट्येषण न होकर विश्ग्‌ 
मौलिक चिन्तन है । शांकर मिश्र ने अन्यान्य भारतीय दाशानिकों की भांति क्‍ 


]77 


इन विश्वञाओं में रचना करके परम्परा और आश्वुनिकता का समन्वय फिया है, 
अपने आश्वनिक विचारों को परम्परा द्वारा स्वीकार्य करवाया है तथा परम्परागत 
पविचारधारा को गुणवत्ता , मौलिकता और प्रामाणिकता के द्वोत्रों में काफी 
आगे बढ़ाया है | पाश्चात्य दाशाॉनिकों की दृष्टि से योद उनको देखा जाय 
तो मौलिक दाशालिक सिद्ध होगे जैसे झेका ई के ग़न्धों पर भाष्य लिखने 
ला जा-था काएश के शन्णो फ्ट भाब्य सजिसनेने 

वाले फिक्टे, शातेपनहावर, एव्वर्ड केचह आदि,या प्लेठो के ग्रन्थो" पर आलोचना 
करने वाले अरस्तू । निष्कर्षत : शॉकर मिश्र पिष्टप्रेषणा करने वाले टीकाकर नहीं' है 
किन्तु एक मौलिक विचारक और अआलोचक दाशाॉतनिक हैं । उनका सबसे मौलिक 

तन उद्वैतवेदान्त के खण्डन के दोत्र में हैं जिसके कारणा हम उन्हें अद्वैतव-विरोधी 
नया यदर्शान का प्रथम अग्रणी आचार्य कह सकते हैं । इसी आधार पर उनकी तुलना 
भगव॒त्पयाद शॉंकराचाय से की जाती है । अपने सम्प्रदाय में वे गुणा, कर्म तथा नाः 


से शांकराचार्य के सदृशा हैं 9 यद्याप वे शांकराचार्य से मिन्‍न मत रखते हैं । 


2«« अद्वैवेदा न्त में शॉकर मिश्र का' स्थान 


शक्ल 4१ २22 वकए परधकत" चकाव सलडॉ7् इमिकए #्रएदार कयइाफ यक्ष० तादाकत- 02% रहाल इक शायर खाया चकय काह42क च्यथ्थए शदादा चदांबटत- वडापट पयाड्ताए: पाथन्म कादश्फ कफ व 


यह उल्लेसनीय है कि नैयायिक होने पर भी शॉंकर मिश्र उक्वैतवेदान्त के 
विद्वानों के मध्य काफी चौचित रहे हैं । उन्होंने अन्वैतवेदान्त के बाध-प्रस्थान के 
पूल ग्रन्थ सण्डनखण्ड्खाब पर एक टीका लिसी जिसे शॉकरी या आनन्दवर्धन कहा : 
जाता है | शाकरी टीका का मुल्यांकन विद्वन्मंडली क्वारा अत्यधिक किया जात 
रहा है । अपने अन्य ग्रन्थों की अपेक्षा) शॉकर मिश्र ने शांगकरी के द्वारा' ही 
अओध्क प्रसिद्धि प्राप्त की है । उन्होंने खण्डनखण्ड्खाब को वितण्डा जाति का 


ग्रन्थ माना तथा उसकी न्यायानुसारी व्याख्या की । अपनी टीका में उन्होंने 
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श्रीहर्ष का वहीं पर खूण्डन किया' जहाँ उनकी व्याख्या न्‍यायमत के विपरीत थी । 
इस तरह उनकी टीका में कुछ स्थलों पर श्रीहर्ष के मतों का समर्थन है तो कुछ स्थलों 
पर खण्डन । उनके अद्वितसुण्डन का प्रभाव नैयायिकों और वेदानतियोँ दोनों पर गहरा 
पड़ा है। प्रगल्भ मिश्र , रघुनाथ विद्यालंकार आदि नज्य नैयागय्कों ने श्रीढर्ष के 
पद्षा में शांकर #मिश्र के सुण्डन का प्त्युत्तर दिया है । इस प्रकार शांकरी टीका 
नैयायिकों के मध्य पर्याप्त रुप से चर्चित रही है । 

जिस ग्रन्थ के कारण अज्लैतसण्डनकता के रूप में शांकर मिश्र का नाम 
अत्यधिक विख्यात है ॥ वह ग्रदरत्न या भेद प्रकाशा है । इसने अनेक अश्वैतवादियों 
को प्रत्युत्तर देने के लिये विवशा किया । भेदरत्न में शांकर मिश्र ने श्रीहर्ण की ही 
शैली में अभेद का खण्डन प्रतिपादित किया था | श्रीहर्ण ने लिखा था - 

एक ब्रहमास्त्रमादाय नान्‍ये गणायत ; क्वचित्‌ 

आस्ते न धीरवीरस्य भंग: संकारकेलिष्ठ 0।। 

अर्थात ब्रहमवादब्पी अस्त्र या ब्रहमास्त्र को लेकर उ्रैववेदा न्‍्ती किसी दूसरे 
दाशाॉनिक की परवाह नहीं करता है | वह वाद- विद्याद में धीर और वीर 
होता है । उसके साथ चाहे जितना वाक- युद्ध किया जाय परन्तु जीत उसी की 
ही होती है | इसका प्रतिवाद करते हुए शाकर ममिश्र ने भेदरत्न में कहा है - 

एक भेदास्त्रमादाय नान्‍य गणफ्त: क्‍्वचित्‌ । 

आस्ते न धीरवीरस्य भंग संकरकेलिषु  ॥। 

अर्थात्‌ भेदरुपी अस्त्र को लेकर युद्ध करने वाला नैयाययिक वीर और धीर 
होता है , और उसको कोई हरा नहीं सकता है | ऐसा नैयायिक किसी अन्य 


दाशॉनिक की परवाह नहीं करता है । 
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पुनश्च मेदप्रकाशा के महत्व को इस तथ्य से आंका जा झकता है कि इसके 
खण्डन में मछुसूदन सरस्वती ने अद्वैतरत्न रक्षाणा, मल्लनाराध्यआचार्य ने अभेदरत्न 
और नृतिंहाअम ने भेदीधिक्कार नामक ग्रन्थ लिखे । इन अद्धैतवादियों को प्र॒ल्युत्तर 
देते हुए शांकर मिश्र के पढ्षा में नैयायियिक विश्वनाथ,पृंघानन अट्ठाचार्य ने भेदसिद्धि 
राखालदास नन्‍्यायरत्न ने उद्वलैखण्डन तथा पंचानन भद्ठाचार्य ने क्रतोक्तिमाला नामक 
ग़न्थ लिख । इस प्रकार भेद विषय को शायस्क्रार्थ का विषय बनाकर शॉकर मिश्र ने 
अपनी अभ्ष्तपूर्व प्रतिभाशाक्‍्ति का परिचय दिया है । उनके समय से लेकर बीसवीं 
शाती तक भेद- अभ्द का विवाद न्याय और अद्वैतवेदान्त के पद्घाधरों में चल रहा 
है | शॉकर मिश्र को सबसे कड़ा उत्तर मधथुसूदन सरस्वती ने दिया है | परन्तु 
निष्पक्षा आलोचकों का मानना है कि मधुसूदन सरस्वती अपनी आलोचना में 
उद्धत तथा असंयीभत हो गये है जो एक स्थितप्रज्ञ" संनन्‍्यासी के लिये अशाती भनी य 
है । पुनश्च मधुसदन सरस्वती कृष्णोपासक भक्त हैं और यादि उनकी कृष्णाभीक्‍त पर 
विचार किया जाय तो सिद्ध हो जायगा कि उल्लैतवविदान्त के अन्दर भक्ति को महत्व 
देकर उन्होंने भेद को मान्यता दे ही दी है । ब्ह शाकर मिश्र का प्रभाव नहीं तो क्‍ 
और क्‍या है 9 

अपरंच , प्राचीन न्याय, नव्य न्याय और वैशोन्‍षि दशान द्ैतवाद के 
आधारभूत सिद्धान्त हैं । इसलिये इन दर्शानों में शांकर +मिश्र ने जो कुछ लिखा है 


उसका' भी महत्व अद्वैतवाद के खण्डन में है । इससे उनका एक प्रमुख सिद्धान्त 
यथार्थवाद निकलता है । उल्लेविदान्त में सदभाव का निश्यणः तथा यथार्थवाद 
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और पदार्थवाद का रणडन है | वैशाषिक -दर्शान , प्राचीन न्याय और नव्यन्याय 
सद॒भाव के विवेचन को उतना महत्व नहीं देते जितना पदार्थवाद के विवेचन को । 
यह भी कहा जा सकता है कि वे सद्भाव को अपर्याप्त पाते हैं और पदार्थवाद 
या पदार्थमीमांसा उनके मतानुसार प्रसुख दाशॉतिक विधय है । इसी प्रकार ज्ञान- 
मीमासा' में जहाँ अद्वैतवेदान्त प्त्यक्षादि प्रमाणों को मात्र लौकिक प्रमाणा कहकर 
तिरस्कृत करता है और स्वातुश्शीति को सर्वाध्कि महत्व प्रदान करता है वहां न्याय 
और वैशोजीषक दशान को मानते हुए शॉकर मिश्र स्वानुभूत को उतना महत्व नहीं 
देते जितना प्रत्यक्षागदि प्रमाणों को । वे स्वानुभूति को भी न्याय और वैशौन्‍ीषिक 
की परम्परा के अनुसार प्रत्यक्षा के अन्दर रख्ते हैं । उनका यह प्रयाक्ष उनको 
उद्वैतवेदान्त से दूर ले जाता है और आधुनिक विश्लेषणा।त्मक दशान के समीप ला 
देता है | वे मूलत: अनुभववादी- यथार्थवादी दाशानिक हैं । 

परन्तु कुछ नव्य नैयायिक भी शॉकर गमिश्व के आलोचक हैं । उदाहरणा के 
'लिये, नव्य नैयायक्र वाझ्ुदेव सार्वभौम लिखते हैं ॥॒ ४ इपकर मिश्र नस्यायशा सत्र पर 
गर्व करने वाले तथा अब्वैतवेदान्त के विरोधी दाशानिक है, मैं उनके इस गर्व को 
काट दूंगा ॥” 

वाचस्पात शॉकरयोगोंतमकृत बुद्धिशाास्त्र । 

गावितयाँ' 'निवापियातम गर्वमेंक ब्रहमास्त्रमादाव ।॥ 

इस प्रकार एक और अद्वैतवेदान्तियों और नैयारययिकों ने शॉकर मिश्र 
की खण्डनसंण्ड्खाथ टीका का स्वागत किया तो दूसरी अर इन दोनों ने उनके 
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अद्भैत-सण्डन का विरोध भी किया । किन्तु इस विरोध के पीछे कुछ घ्लेबाजी है। 
उदयन और शांकर मिश्र न्याय को जिस प्रकार उद्लैवाद के समकद्षा करते है %.. 
उसको न तो परवर्ती' नैयाययिक समझ पाये और न अद्वलैलवैदान्ती । तर्वबुद्धि से 
भी अद्वैत तत्व का ग्रहणा हो सकता है और आत्मतत्व का विश्युद्ध बोध प्राप्त 
किया जा सकता है ) इस तथ्य को उदयन और शांकर मिश्र ने उजागर किया है | 
न्याय की इस प्रणातली में निदिध्यासन का कोई स्थान नहीं है | इसमें अवण 
का भी गौणा महत्व है | इसमें महत्व केवल प्रत्यक्ष और अनुमान का है जिनके 
सहारे बौद्धिक किया द्वारा आत्मतत्व की अपरोबधा अनुभूति संभव है। पाश्चात्य 
दर्शान में हेगल और नव हेगलवादी दाशनिक भी ऐसा ही पिन्‍्तन करते है और 
वे बौडिक या तार्किक प्रातिभ-ज्ञान में समस्त दाशॉनिक क्रिया का अवसान मानते 
हैं | इस दुष्टि से हेगल और उच्चके अनुयायी उदयन तथा शाकर मिश्र के अधिक 
निकट है और शाॉंकर मिश्र के परवर्ती नैयाययिक उनसे दूर हो गये हैं । 


5- नठय न्याय में शंकर मिअ का स्थान 
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म0म0 गोपीनाथ कवविराज ने लिखा है कि गंगेशा के बाद पथाधर कौ 
छोड्कर शागयद ही कोई मैथिल नौयारयिक शांकर मिश्र की बराबरी कर सकता है?। 
अद्भूत प्रतिभा के कारणा उनकी तुलना आचार्य शांकर से की जाती है $) जैसा 
नि निम्न पक्ति से स्पष्ट है - 

शाॉंकरवाचस्पतयो: समानौ शॉंकर वाचस्थीत भवत: |? । 


इसी प्रकार शॉंकर मिश्र का मूल्यांकन करते हुए म0म0 उमेशा मिश्र कहते है कि 


मिला के सांस्कृतिक इतिहास में शांकर मिश्र का स्थान अश्वितीय है । यद्यपि 

यह सत्य है कि उन्होंने प्राय: कीठन ग्रन्थों पर टीकाएं लिसी है तथापि उनकी 
टीकाओं ने मिथिला के गौरव को बढ़ाया है और प्राचीन न्याय तथा वैशान्‍षिक 

के पठन - पाठन का पुरुद्धार किया है | । वे नैयायिक और वैशाषिक दोनों थे । 
जिस अधिकार से उन्होंने न्‍्याय- वैशोषषिक दश्शान पर ग्रन्थ लिखे उसी' अधिकार से 
उन्होंने उद्वैवेदान्त पर भी ग्रन्थ लिख तथा अद्वैतवेदान्त की' आलोचना से न्याय- 
दर्शान की प्रतिरक्षाग की । 


वास्तव में नव्यन्याय में शांकर गमिश्र का जो प्रमुख स्थान हो गया है 
उसकी पृष्ठशीम में कई महत्वपूर्णा कारण हैं | 

पहला , शॉंकर मिश्र उन जबरते मठय नैयातयिकों में है जिन्होंने गंगेशा की 
तत्वाचिंकान्नणा , उदयन के न्यायकुम्ुुमांजील , आत्मतत्वावविक और किरणातवली 
वल्लभाचार्य की न्‍यायतीलावती तथा श्री हे के खण्डनसण्ड्साब पर प्रामाणिक 
वठ्याख्या--ग्रन्थ लिखे हैं । यह उल्लेसनीय है कि नव्य न्याय के क्षोत्र में इन्हीं छ: 
ग्रन्थों का विशोष आलोडन - बिलोडन तथा परिवर्ध्न- पररिष्कार होता रहा है । 
इन छ: ग्रन्थों पर व्याख्या लिखा श्ञांकर मिश्र कीविद्वत्ता और दाशानिकता को 
नव्य- न्याय के क्षोत्र में सवातिशायिनी बना देता है । दूसरे , शॉंकर 'मिश्र का 
न्यायमत गंगिशा उपाध्याय और उनके पूत्र वर्धभान उपाध्याय के द्वारा प्रवर्तित 
न्याय- सम्प्रदाय से मनन है । उनका निजी सम्प्रदाय जीवनाथ मिश्र और 
भवनाथ मिश्र का सम्प्रदाय है | ये दोनों नैयाक्‍ि कुमशा: शॉकर मिश्र के दादा 
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और पिता ये । इस प्रकार उनका कुटुम्ब विशोष रूप से वर्धभान उपाध्याय 

के मतों का आलोचक था | ऐसे परिवार और दाशानिक सम्प्रदाय में प्रशिावित 
होने के कारण शॉकर मिश्र नव्य न्याय की एक अपनी मैथिल शायस्रा का प्रवर्तन 
और विकास करते हैं । तीसरे ५, श्ॉकर मिश्र गंगेशा की अपेक्षा उदयन के अधिक 
निकट हैं । इस कारणा वे न्याय और वैशोषिक को एक शागस्त्र मानते हैं तथा प्राचीन 
न्याय और नव्य न्याय दोनों को एक साथ लेकर चलते हैं | वे उन दाशाननिकों में 
अग्रणगी हैं जिन्होंने उदयन के नन्‍यायकुसुमांजील और आत्मतत्वीविवेक को नव्य न्याय 
के &त्र में गौरवपूर्णा स्थान दिया और इश्वरवाद तथा आत्मवाद से संबंधित 

गंगेशा उपाध्याय के विचारों को उदयनाचार्य के विचारों से कम महत्वपूर्णा समझा । 
वास्तव में उदयनाचार्य के इन दो ग्रन थो ने तत्वचिन्तामाीणा के प्रभाव- क्षेत्र को 
सीमित कर दिया । पीररिणागम यह हुआ कि ईश्वरवाद तथा आत्मवाद के लिये 
नठयनैयायिकों ने गंगेशा उपाध्याय के स्थान पर उदयनाचार्य को अधिक महत्व वदिया। 
चौथे, शांकर 7मश्न ने श्रीहर्ण के सण्डनखण्ड्सीच को नव्य न्याय के क्षोत्र में प्रविष्ट 
किया और यह प्रतिपादित किया कि मात्र पुल्यद्षा , अनुमान , उपमान और 
शब्द - ये चार प्रमाणा ही नव्य न्याय के विषय नहीं है, किन्तु वाद, जल्‍्प , 
कथा ,वितण्डा, आत्मा ॥॒ ईश्वर और मुक्ति भी नज्य न्याय के मान्य विषय है । 
खण्डनसण्ड्सीच में ये सभी विषय समाहित हैं । यही कारणा है कि उसका प्रचार 


नठ्य न्याय के क्षोत्र में बहुत अध्कि हुआ और श्रीहृष को गंगेशा तथा उदयन के 
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समकद्शा नव्य न्याय के प्रथ्म कोटि के दाश्यनिकों में गिना' जाने लगा! । यह 
शाॉंकर मिश्र और उनके नव्य - न्याय -सम्प्रदाय की विजय है कि नव्य - न्याय 
के ढ्ोत्र में तत्वाचिन्तामाीणा के साथ खूण्वनकडखीब , न्यायकुसुमांजील और 


आत्मतत्वाविवेक के गम्भीर पठन- पाठन की दृदू परम्परा बनी रही | 


4-... शॉकर मिश्र का परवर्ती दाशॉनिको पर प्रभाव 


अत पद" दे॥7१ रपकार आग8३ देय बजदा वयाथ 7 डक वीडशटक ऑषशक्क वायदा वाह शक माय फायााक हक्फकक खधतावा 40७5 चकििार 


फिसी दाशानिक के प्रभाव को जानने के लिये यह जानना आवश्यक है 
नि उसके ग्रन्थों का पठन - पाठन किस प्रकार बढ़ता रहा है तथा उसके मतों का 
खण्डन >मण्डन किस पुकार होता रहा है | इस दुर्शष्ट से देसने पर सर्वप्रष्म हम 
पाते हैं कि शॉकर मिश्र के दी ग्रन्थों का पठन - पाठन उनकी' रचना काल से 
लेकर आज तक लगातार हो रहा है| ये दो ग्रन्थ है - रण्डनसण्ड्खाब टीका 
और वैशोजिषक सूत्नोपस्कार | अंगजी और (हिन्दी में शी जब श्रीहर्ष के रूडनरणड्खाण 
तथा कणायद के वैशाषिक सूत्र पर कोई ठयोक्‍त कुछ लिखा है तो वह आज भी 
इन्हीं दो ग्रन्थों को पहले पढ़ता है और तब अपने विचारों को लिपिबद्ध करता 
है । यध्ीि वैशोषषिक झुत्र पर उपस्कार से प्राचीन कोई वृत्ति थी तथापि वह आज 
उपलब्ध नहीं है । वैशोषष्क्त सूत्र पर उपस्कार से अच्छी वल्त आज तेक नहीं 
लिघ्री गई है । शांकर ममिश्र की निम्नीलीसित उक्त शाब्दशा: सार्थक सिद्ध हो 
गई है :- 
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स्रमात्रावलम्बेन निरालम्बेद तप गच्छत: ।ै। 
से सेलवन्ममा प्फा साहंस सिद्धिमेष्यीते £ ।॥ 


उनका यह ग्रन्थ सचमुच सिद्ध ग्रन्थ हो गया है | इसमें उन्होंने कहीं - 
कहीं स्वतन्त्र ऱप से अपने प्रतिपादय विषय का अतिसृक्ष्म विवेचन किया है । 
उदाहरण के लिये उनके छारा दी गई सामान्य की परिभाषा को लिया जा 
सकता है , जो यो हैं - 

तत्रीनित्यमनकव्याक्तवुत्ति सामानन्‍्यम्‌ नित्यत्वे सीति स्वाश्रयान्योन्याशव 


सामानाधिकरणय व |: | 


यहाँ सामान्य की दो पररभाषाएं है - 58।8 तत्र नित्यमनक व्यकतितत्त 
सामान्यम तथा ॥28 नित्यत्वे सति स्वाअ्यान्योन्याभाव सामानाश्िकरण्सं । 
पहली' परिभाषा के अनुसार स्रामान्य वह पदार्थ है जो नित्य है और जो अनेक 
ठयोकक्‍तयों में समवाय सम्बन्ध से विद्यमान हो । दूसरी परिभाषा के अनुसार 
सामान्य वह पदार्थ है जो नित्य हो और जो अपने आधारभूत व्यक्तियों के 
परस्पर अन्योन्याभाव के आश्रय में विदक्षगान हो | शॉकर मिश्र की दोनों पीरि- 
भाषाओं में भल्यत्व सामान्य का लक्षाणा है | किन्तु कुछ वैशेन्‍ष्क्ति आचार्यों 
ने नित्यत्व को सामान्य का लक्षाण नहीं माना | यहां यह कहना 
आवश्यक है कि शांकर स_मिश्र की दूसरी परिभाषा उन्हें एक नठ्य सैयारयक 
बनाती है । इस परिभाषा में उन्होंने अन्योन्याभाव भेद का ए्योग किया है 
लगता है यह परिभाषा बौद्धों को सम्बोध्ति करके लिखी गई है । 


पुनश्च, भेद को लेकर शॉकर मिश्र ने जो शायस्त्रार्थ प्रस्तुत किया वह 
कालजयी हो' गया है । उसके पढ्ा और विपकद्षा में जो एचुर साहित्य लिखा जा 
चुका हैं उसका महत्व न्याय से अधिक वेदान्त के द्षोत्र में हो गया है | भेद के 
पक्का में सभी वैष्णव वेदान्ती खड़े हो गये हैं और अग्रेद के पक्का में केवल 
उद्वैतवेदान्ती ही हैं | अ्वैतविदानतियों ने भी भेद को किसी -न - किसी ख्ूप में 
स्वीकार कर लिया है जिसके कारणा विगत कई शाताबब्दयों से वे भी भक्त - 
मार्गी हो गये हैं | ऐसे अद्वेतवेदान्ती भेद को काल्पनिक ज्ञान या आहार्यज्ञान 
मानते हैं और उसका समन्वय अपने केवलाडद्वैतवाद से करते हैं । इस प्रकार मंद को 
लेकर शॉंकर मिश्र ने जो कुछ लिखा है उसका प्रभाव परवर्ती दाशॉनिक चिन्तन पर 


बहुत गहरा पड़ा है । 


अन्त में , शॉकर मिश्र को प्राचीन न्याय, नव्य न्याय और अद्चैतवेदान्त 
का सेतु कहा जा सकता है | उन्होंने इन तीनों को मिलाने का प्रशांसनीय कार्य 
किया है । इन तीनों क्षोत्रों में उनका प्रभाव परवर्ती' विचारकों पर वविशोभ हुप 
से पड़ा है जो दाशानिक पद्धति के पररिष्कार में देखा जा सकता है | इन तीनों 
दर्शानों में एक सामान्य दाशानिक पद्धीत स्वीकृत हो गई है जिसमें निम्नलिखित 
दो सिद्धान्त महत्वपूर्णा हैं - 
!। 8 तर्क का महत्व $ तर्क के महत्व को दाशानिक पद्धति में दशाति हुए शांकर 
मिश्र ने लिखा है कि प्रत्यक्षागोचर विषयों के ऑस्‍्तत्व कौ भी तर्क-राीसक दाशीनिक 
तर्क! से सिद्ध करते है |? | शांकर मिश्र की यह प्रवृतीत्त उन्हें आधुनिक तगर्किक 
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अनु भववादियों की कोटि में रस देती है जो तकशा।स्त्र को मनोविज्ञान से 

अधिक महत्वपूर्णा मानते हैं अथवा अनुमान को प्रत्यक्ष से अधिक मूलगाभी 

स्वीकार करते हैं । इस प्रवृतत्त के फलस्वह्प प्रत्यद्षा के साथागत्‌ विषयों का 

ज्ञान वास्तव में इन्द्रय-प्रदत्त नहीं है, किन्तु बुद्धिशोचर विषयों के विश्लेषण 

पर आधाररित अनुमान से आवाप्त है | वे प्रदत्त न होकर स्वेय ससद्धियाँ हैं 

जो अनुभव की मूल सामग्री के रूप में स्वीकार्य है । उनकी सेभावना यथार्थ न 

होकर ताकिक है | पुनश्च इस अल के फलस्वन्प शांकर मिश्र ने स्पष्ट शाब्दों 
में कहा कि याद कोई श्वुति- वाक्य प्रमाणित प्रत्यक्षा की संत्यता का विरोध 
करता है तो वह त्याज्य है । उनकी इस प्रवृतीत्त को जानकी वल्लम भपटटाचार्य 

ने नव्य न्याय की एक प्रमुख प्रवातत्ति बताया है !? जो ठीक ही है । जो भी ज्ञान 
है वह आगमज नहीं किन्तु विवेकज है । परवर्ती वेदानतियाँ ने भी इसको स्वीकार्य 
करते हुए माना कि यद्यपि उनका ज्ञान आगमज है तथापि वह वविवेकज भी है । 
ज्ञान में विवेक की भीमका को प्रीतीष्ठत करना शॉकर मिश्र जैसे नव्य नैयाययकरों 
का एक वचिरस्थायी योगदान है । शाब्द प्रमाणा की अपेक्षा प्रत्यक्षा और अनुमान 
का वर्चस्व दर्शान में अत्योधिक है । 


& पृठ् जआफिन्त? 0 7 
[26 लक्षाणा और प्रमाणा | शांकर मिश्र के ढ्वारा पुष्ठ झुपकेशिशर से 


प्रवार्तित दाशानिक पद्ढमोत में यह मान्यता स्वीकृत है कि लक्षाणा और 
प्रमाणा से वस्तुसिद्धि होती है - लक्षाणा प्रमाणा।भ्यां वच्तुसीद्ध: | इस न्याय 


को न केवल प्राचीन न्याय, नव्य न्याय और उद्वैतवेदान्त के द्षोत्र में स्वीकार किया 
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गया, अपितु भारतीय दर्शान की अन्य शाखाओं में भी इसे पूर्णाक्मेणा साना 

गया | वास्तव में यह नव्य न्याय का समस्त भारतीय दर्शान पर य॒गान्तरका'री 
प्रभाव प्रदीशांत करता है । इसके कारणा लक्ााणा अथवा' परिभाषा का महत्व 
दाशाॉनिक पद्धति में सर्वोपररि हो' गया । अवधारणा ॥॒ स्पष्टीकरणा , परिष्कार, 
दोषोद्भावन ५ दोष-जिवारण और ग्लक्ति - प्रदर्शन प्रम्मख दाशॉनिक कर्म गिने 
जाने लगे | यह उल्लेखनीय है कि यश्यापि अऑ्ैतवेदान्त में स्वानुभत पर बल दिया 
जाता है तथापि शॉंकर मिश्र के परवर्ती अश्वेविदान्‍न्तियों ने लक्षणाप्रमाणा|भ्यां वस्तु- 
सिद्धि: क्याय को मानते हुए अपने दर्शानशा।स्त्र का जो प्रीतिपादन किया है उसमें 
तर्क का महत्व स्वानुभति से अधिक है । इस प्रकार स्पष्ट है कि शॉकर मिश्र ने 

जिस दाशानिक पद्धति का प्रवर्तन प्राचीन क्‍्याय, नव्य न्याय और अद्वेतवेदान्त 

के द्षोत्रों में समान रुप से किया था उसका प्रभाव समग्र भारतीय दर्शान पर पड़ा है । 
यह भी कहा जा सकता है कि उसका प्रचलन आज भी प्रगति पर है । सचमुच यही 


मुख्य दाशानिक कर्म है । 
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पाद टिप्पणी और सन्दर्भ 


का ॥0क%क "7:४४ शदादा७ भरता 


। 
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नकम उअध्यान 


नवम अध्याय 
भेद सिद्वान्त का आश्वुनिकीकरण्य 


|- गेंद सिद्धान्त की प्रांसगिकता 


अीशद0यादाक अनिल प्रदका८ सवार श्शक वेश्या भायाहक चातपत चाकाा७ ब्शकद+ धायोप0 आाखा कायदा: दाकाका सायाक द्रशयातः पैक्ातफ 


भेद और अभेद का विवेचन जितना भारतीय दर्शान में हुआ है उतना 
पाश्चात्य दर्शान में नहीं हुआ है | भारतीय दर्शांन की यह एक ज्वलन्त समस्या 
है । इस समस्‍या का इतिहास बहुत पुराना है जिसको निम्नलिखित चार यु्गों 


में बांठा जा सकता है -+- 


।- प्राक्‌ शांकर -युग / शॉंकराचार्य के पहले भेद और अभद दोनों का महत्व एक 
समान था । वेदान्त के अतिरिक्त सभी दशानों में भेद- पदार्थ की मान्यता थी । 
वेदान्त में भी भेदामेदवाद की मान्यता थी जिसके अनुसार तत्वज्ञान में भेद और 
अभेद दोनों का प्राय: एक समान महत्व पिया गया था । शॉकराचार्य के पूर्ववर्ती 
दाशानिक भर्ृष्रपंच, ब्रहमदत्त आदि इस भेदामेदवाद के प्रम्नुस पुरस्कर्त्ता थे । 


2- शाॉकराचार्य का शरग / गौझ्याद और शॉकराचार्य ने भेद का निराकरण 
किया और सिद्ध किया कि भेद वास्तविक नहीं है बीलक काल्पनिक है । उन्होंने 


केवल अभद को परमतत्व का लक्षाण' बताया । 


5- शॉकरोत्तर वेदान्त का युग / शांकराचार्थ के पाश्वात्य मास्कर, रामातुज 
और मध्य ने शाकराचार्य के अग्वलेवाद का विरोध किया और भेद को एक वास्तविक 
पदार्थ सिद्ध किया । इस युग में निश्चय ही भेद का विवेचन सबसे अधि वेदान्त 
के द्वोत्र में हुआ और उसकों लेकर अभद के साथ अनेक प्रकार के सम्बन्धों की कल्पना 
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की गई जिनके आधार पर कई प्रकार के पैष्णाव वैदान्त स्थापित हुए । वविषरीतत: 
अद्वतवेदातियों ने वैश्णाव वेदानतियों के भेदवाद का रण्डन किया और अभेदवाद 
या अनिर्ववनीयतावाद को स्थापित किया । इस प्रसंग में इन अद्वैतवेदान्तयों' में 
सूजमस्ेंड्खाब के प्रणोता श्रीहष की एक युगान्तरकारी भूमिका है | उन्होंने 

भेद और अभेद से विलक्षाणा या तत्व और अतल्व से विलद्ाण , अथवा तत्व और 
अन्यत्व से विलक्षाणा अनिर्ववचनीय यीलकॉचिंत्‌ को प्रतिपातदित किया' जिसको भेदवादी 
और अंभ्रदवादी दोनों तर्कत: स्वीकार कर सकते थे | हेगल की शाब्दावली में यह 


अद - अभेद का समन्वय है जिसे आधारभमि है६९९०0()।|40 है कहा जाता है | | 


4 शॉकर मिश्र और अन्य नैयायिकों का सुग 

औहर्ष के पश्चात्य भेद की समस्या का विवेचन वेदान्त से अक्लकि न्याय 
के द्ोत्र में होने लगा जिसका प्रभाव मध्व वेदान्तियों पर विशौभ सद्ूय से पडा , 
क्याँकि वे ही अभद के विरोध में सबसे अधिक भेदवादी वेदान्ती ये । यह कहने 
में अतिशायोक्‍्ति नहीं है कि शॉकर मिश्र के पश्चात्‌ भेद का पद्षा केवल भैया यिकों 
और माध्व वेदानतियों ने ही अधिक किया और उनका ख्ण्डन कैवल अश्ैतवेदान्तियों 
ने किया | भेद और अभेद का जो समन्वय श्रीडर्ष ने झुन्नाया था उसे बिल्कुल भुला 


नदिया गया और भेदवाद तथा अमभेदवाद को असमन्वययोर्य माला जाने लगा । 


अद- अभेद के इस विवाद में निम्नलिखित चार प्रकार के तल्वज्ञान उभरे 
हैं - कहें अभदवादी तत्वज्ञान | 

इसका समर्थन अश्लैवेदाल्तियों ने किया । इसके अनुसार जो तत्त्व है बह 
एक और ऑमभिन्‍न है | उसे उद्बगैत या अमेदर कहा जाता है| भेद या दैत अभेद या 
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उद्बैत में अध्यक्तत है । दूसरे शाब्दों में भेद काल्पनिक है,वह वास्तविक नहीं है । 


ह_खह भेदवादी तत्वशान 

इसका समर्थन मध्व वेदान्त, न्याय, वैशो+षिक ,भजैन सांख्य ,योग ,शौष 
और शााक्‍्त दाशाॉनिकों ने किया । उसके अनुसार भेद वास्तविक है | अभेदमात्र 
बौद्धिक अवशध्वारणात। है और वह वास्तविक या यथार्थ तत्व नहीं है । जो यथार्थ 
है वह मेदवान्‌ है | द 


_ैंग।|. भेदा भेदवादी कत्वन्नान 


इसका समर्थन भास्कर, रामातुज, मिरम्क , बल्लकः; चैतन्य अुहाप्रभ्ध , 
काश्मीर शौवमत्‌ , त्रिपुराशाक्तमत आदि ने किया | इनके अनुसार भेद और 
अभद दोनों वास्तविक है तथा दोनों एक दूसरे के पूरक हैं | दौनों में क्या संबंध 
है 9 इस प्रश्न को लेकर इन भेदामेदवादियों में कई मत हैं जिनका विवेचन करना 
यहां प्रासीगिक नहीं है । 


हुघ! अनिर्वचनी यतावादी तस्वज्ञान 

इसका' समर्थन श्रीह॒र्ष ने किया | इसके अनुसार भेद और अभेद दोनों 
पररिच्छेद हैं | सत्‌ इन पररिच्छेदोँ से विलदाणा है । इसलिये उसे अनिर्वचनीय 
कहा जाता है । बौद्ध शून्यवाद तथा बौद्धाविज्ञानवाद भी इस प्रकार के तत्व« 
विज्ञान को स्वीकार करते हैं । शॉकर मिश्र जैसे मैयाययिकों को भी इस मत को 
स्वीकार करने में आपत्ति नहीं है , क्‍योंकि इसके साथ भेदवाद का समन्वय 


किया जा सकता है । यह समन्वय ठयाकरणा-दशान के शाब्द ब्रहमवाद को लेकर 
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किया गया है | जब तक शाब्द का प्रयोग होता है तब तक भेद है,सभी शाब्दों 
में एक और परस्पर मेद हैं तो दूसरी और उनमें शाब्द-ब्रहम भी अनुस्युत है । 

जब शाब्द ब्रहम का ज्ञान हो जाता है तब अनिर्ववनीय परमब्रहम का बोचच होता 
है । वविष्णुएराण में कहा गया' है कि ब्रहम शड्वीवध है - शाब्दब्रहम और पर- 


'निष्णातः 


ब्रहम । तथा जो शाब्द ब्रहम में निशक्चात ढोता है वह परमब्रहम को जाता है - 


है ब्रहमणाी वे|दितव्य शाब्दब्रहम॑ पर॑ चयत्‌ 

शाब्दब्रहमीणानिष्णात : पर॑ ब्रहमाचिगच्छीत “॥॥ 

शॉकर मिश्र ने श्रीहर्ष के अनिर्वश्ननीय्तावाद को इसी आध्वार पर स्वीकार 
किया था । उसके अनिर्वचनीयतावाद में भेद को काल्पनिक , अवस्तु या मिथ्या 
नहीं माना जाता है | परन्तु वे यह स्वीकार कर सतते हैं कि परब्रहम अनु मैकिगम्य 
है और किसी पद द्वारा उसका वर्णान नहीं किया जा सकता | दूसरे शाब्दों में , 
ब्रहम की मौन अनु दि तो सम्भव है , किन्तु जब उसका वर्णान या व्याख्यान किया 
जाता है तो ग्ेद का , उसके लिये सहज हो जाता है । भेद द्वारा ही ब्रहमानुक्व का 
वर्णान संभव है । 

कुछ भी हो, भेद और अग्ेद को लेकर जिस तल्वज्ञान-समस्या का पर्याप्त 
विवेचन न्याय और वेदान्त के क्षोत्रों में हुआ है उसकों आश्युनिक बनाने की 
आवश्फता है । उसके आश्युनिकीकरणण के लिये समकालीन पराश्चात्य दर्शान से उसको 
जोजह्ञा है और इस प्रकार उसकी प्रार्सोगिकता की एन : स्थापना करनी है | 


2« समकालीन दर्शान में भेद -सद्घान्त 


मदद बा हमाद व्ादक वा व्यय साया चाय अदयक अधिक का फ्ायथफ पाला दोष दच्याल प्रधधाक्ष या पयय् दायाऊ दाफाय॥ प्रदान अयायात पछायत फ्ाक 


भारतीय भेद- सिद्धान्त से संबंधित समकालीन दर्शान की जो झमस्थाएं 
हैं, वे निम्नलिखित हैं :- 
[- असत्‌ की समस्या 
2- निश्चध्ध की समस्या 
उ-  एकल्व और अनेकत्व की समस्या अथवा तत्व और अन्यल्व की 
समस्या । 
4«  यथार्थवाद की समस्या और प्रत्ययवाद का ख्णडन 


5- वर्णानात्मक तल्वज्ञान की समस्या । 


| असत्‌ की समस्या :- 

असत्‌ झेल से अजत्स है और सत्‌ असत्‌ से 'भिन्‍न है | बिना इस भेद के। माने: 
सत्‌ को समझना असम्भव है| यही करणा है कि साच्चिदानन्द ब्रह्म में सत्‌ हम 
की व्याझूया करते हुए शॉकराचार्य कहते हैं कि सत्‌ का अर्थ वह है जो असत्‌ नहीं 
है? | इस प्रकार असत्‌ सत्‌ को समझते में ही नहीं, किन्तु सत्‌ के होने में भी उप“ 
कारक है । यह असत्‌ कया है १ इस पश्न के उत्तर मेँ स्वेय अश्वलैविदान्ती मानते 
है किजो परिवर्तनशील » ठयीभचारी या आगन्तुक है वह असत्‌ है | स्पष्ट 
है कि असत्‌ भेद - अर रॉता है | असत्‌ भेद का स्वत: अस्तित्व है , वह मंद को 


इकाई ( [७०१ ९०4८०/ ८४ ५$+६० ७०.) है| 


2० निष्ध की समस्या ३- 


ँभाहाबला, हि सयडामामनाान 


जिसको शाॉंकर मिश्र ने भेद के हुप में स्वीकार किया है | यही शुद्ध निष्च है । 
यह नि्षेच्च पुत्येक विषय के ज्ञान में आवश्यक है । उदाहरणा के लिये , जब तक 
घट को पट या किसी अन्य विषय से गमन्‍न नहीं किया जाता तब तक घट का 
ज्ञान उत्पन्न नहीं होता । यही करण है कि हेगल ने तादात्म्य और भेद दोनों 
को प्रत्येक विषय के ज्ञान की प्रागपेद्ाा कहा है । यीद कोई विषय किसी अन्य 
विषय से +मिन्‍न नहीं है तो वह मात्र एक अमूर्त प्रत्यय है । इसी प्रकार यदि कोई 
तीविषय केवल अन्य विषयों से 'मिन्‍न ही है और उसका स्वत: स्वस्य कुछ नहीं है 
तो वह वविषय भी मात्र अ्मर्त प्रत्यय है । इसी आधार पर हेगल ने शुद्ध सत्‌ और 
अश्युद् असत्‌ दोनों को अमूर्त प्रत्यपय कहा है । और जो यर्थार्थ: है उसे सत्‌ और 
असत्‌ का संकढू कहा है, जिसे संग्रत ह. 82००७४०»५.. 9 कहा जाता है “| 
श्स्ले भी कहते हैं कि जहाँ वविशवविद्धता नहीं है वहाएकता' नहीं है ? | श्र ड्ल 
स्वीकार करते हैं कि तादात्म्य या अभेद के लिये कुछ-न-कुछ भेद आवश्यक है | ' 
परन्तु कितना आवश्यक है यह प्रश्न बहुत पेचीदा है और ज्ैड्ले इसका सन्‍्तोषजनक 
उत्तर देने से इन्कार करते हैं ” । इसी प्रकार अश्वैतवेदान्तियों ने जब भेद को 
अविधा कहा और अविद्यातिशा कौ अनादि तथा अनन्त माना, तब वे न्यूनतम मेद 
को ही ब्रहम ज्ञान के लिये आवश्यक बताया । वे जिस तथ्य को इंगित कर रहे 
ये ॒ वह वास्तव में वहीँ है जिसका उल्लेख ब्रैडल ने किया है । यह उल्लेखनीय है 
कि अश्वलैवेदा्तियों ने अविशधालेश को अनिर्वचनीय कहा'  । जो वेदान्ती 
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अविद्या' और अविध्वानिवृत्ति को पृथक -थुधक अनिर्ववनीय मानते हैं वे अविध्यालेशा 
को ही वास्तव में आविद्या के नाम पर अनिर्ववनीय कहते हैं । अश्वैवेदन्तियों ने 
अपने सिद्वान्त को ऐक्यवाद न कहकर अद्वैतवाद कहा है क्योंकि ऐक्यवाद में भेद 
की भूमिका है और अक्वलवाद में उस भीमिका का अतिकुमणा है । वाचस्पति मिश्र 
ने इस स्थिति को स्पष्ट किया है । वे कहते हैं कि घट आदि सत्‌ से न तो 
फ्िन्‍न है न ऑभन्‍न और # भिल्नाजमन्‍्न | वह अनिर्वचनीय है ? | इस प्रकार 
अंद का निराकरण करते हुए वाचस्पीत ममिश्व ने वास्तव में अभद का ही निरा<« 
करण कर दिया और अनिवंचनीयतावाद का सहारा ले लिया । वे स्व॑य कहते 
हैं कि अनन्यत्व का अर्थ अभद नहीं किन्तु भेद का निराकरणा है (0 | इस 
पुकार प्रकारान्तर से इन अल्लैतवादियों ने स्वीकार किया है कि अभेधज्ञान में भेद 
ज्ञान अनिवार्यत : निहित रहता है । 


3« एकतत्व और अनेकत्व की समस्या या तत्व और अन्यत्व की समस्या 
"सिद्धान्त जलवा या बहुत्ववाद का आधार है और अभेद का 

सिद्धान्त एकल्ववाद या उद्बेतववाद का आधारेहै । पाश्चात्य दर्शान में एकल्ववाढ 
और बहुत्ववाद का जो विवाद है वह वास्तव में अभेद तथा भेद का विवाद है | 
इसी प्रकार सत्‌ और असत्‌ ,सस्थरता और परिवर्तन, तत्‌ और अन्यल्व के जो” 
विवाद है वे भी भेंद्र - अभेद के ही विवाद हैं। इन विवादों से भारतीय भेद 
सिद्धान्त की व्यापक्ता का अनुमान लगाया जा सकता है । आधुनिक युग में तत्‌ 
को संकेतवाचक सर्वताम नहीं, किन्तु श्युद्धनाम या संज्ञा माना जाता है । किन्तु 


आशु्िक तर्कशाास्त्रियों ने सिद्ध किया है कि तत्‌ का जो संदर्भ है या “*िर्देशा है 


श्री 


3. 
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उसके ज्ञान में निषेध , सामान्य आदि पदार्थों की अपेक्षा है | | इस प्रकार 
अन्यत्व तो भेद है ही और स्वंय तत्व भी मेदमुलक सिद्ध हो जाता है | 
पाश्चात्य दर्शान में लाइबनीज ने भेद -सिद्धान्त का एक नियम दिया है जिसको 


आदिश्यों कीछ एकता ह ३८०४]११५ ० %०४०४५०८"फ४७०७ | कहा 
जाता है | इसका सूत्र है कि प्रत्येक वस्तु बसमान समान है है अर्थात कोई विषय किसी 
ओर थे 


अन्य विषय के पूर्ण सामान नहीं है ) बॉल्‍ल्क वह अपूर्णा है । इस अपूर्णाता के 
आधार पर ही लाइबनीज ने अनेकत्ववाद की स्थापना की है| किन्तु लाइबनीज 
ने भेद को शुणाल्मक नहीं माना । उन्होंने उसे पररमाणाल्मक हैं 0४००७ ८४८०४ 
ही माना | विंटैगैस्टाइन ने इसे ठीक नहीं कहा । उन्होंने भेद को गुणात्मक या 
पररिमाणात्मक दोनों माना.। शॉकर मिश्र जब कहते हैं कि प्र॒त्येक्त विषय के 
स्वस्य-ननिश्वा रणा में भेद की भूमिका है तब से वास्तव में वही कह रहे हैं जो 
लाइबनीज कहते हैं । 


हल. की 

अद-सिद्वान्त यथार्थवाद का मूल है और अभेद का सिद्धान्त प्रत्ययवाद 
का मूल है । क्योंकि यथार्थवाद सिद्ध करता है कि जैय ज्ञान से भिन्‍न है और 
प्रत्ययवाद मानता है कि जैय ज्ञान से ऑभन्‍न है| शाकर मिश्र ने भेदीसिद्धि में जिन 
मुक्तियों का प्रयोग किया है उनकी तुलना जी0ई0मूर और रालफ बर्टन पेरी की 
उन यञतियों से की जा करती है जिनको उन्होंने प्रत्ययवाद के सरण्डन मेँ प्रस्तावित 
है । शांकर मिश्र यथार्थवादी और अनुभववादी दाशातििक हैं | वे प्रत्यग्रवाद का 


स्णउन करते हैं |इसीलय उनके मेदवाद को प्रत्ययवाद के खण्डन की एक शाक्तिशाली 
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विचारधारा माना जा सकता है । जी0ई6प्ूर ने बाहय सम्बन्ध के आधार पर 
प्रत्ययवाद का' जो रछडन किया है वह शांकर मिश्र की युक्तियाँ का ही एक प्रयोग 
या प्रकार प्रतीत होता है । जी0ई0मूर कहते है कि विणय को ज्ञान से अभिन्न 
करना दर्शान शास्त्र की भर्ल्सना करना है । वे भेद को एक सम्बन्ध मानते 
हैं और कहते है कि सभी सम्बन्ध बाहय है | जब तक कोई वस्तु किसी वस्तु से 
संबंधित नहीं होती है तब तक उस वस्तु का ज्ञान संभव नहीं है | इस कारण 
प्रत्यक वस्तु अनिवार्यत : भेदवान्‌ है । जी6ईठमूर के समकालीन दाशॉनिक ए0सी0 
इचिंग ने उनके तक को स्वीकार करते हुए और ब्रैड्ले के मत का संशोधन करते हुए 
कहा है " जब ब्रैडले कहते हैं कि विन्‍मिन्‍न्न विषय एक दूसरे को बाधित करते हैं 
तो वास्तव में ब्रैब्ले के कषन को इस संशोधित रुप में लेना चाहिए कि जो विभिन्‍न 
विषय एक दूसरे को बाहित करते हैं वे वास्तव मेँ एक व्यवस्था और १ 803/ 5) 
| 5५५ ४८१० हैं के अन्दर ही ऐसा करते हैं। जीवित और अजीवित, एक दूसरे कौ 
तभी बाधित करते हैं जब वे किसी निकाय के अन्दर एक विषय पर आरोपित किये 
जाते हैं (अत: यह बात नहीं है कि यो भैदवान विणय हैं वह एक दूसरे को बाधित 
करते हैं ॥ किन्तु सत्य बात यह है कि वे एक दूसरे को तभी बाशिति करते है जब 
उनमें से एक किसी निकाय में गलत स्थान पर रखा जाता है £ | 

हेगल बहादुरी से भेद और अमेद का समन्वय तत्त्व हैं ६८५५०८०८७ | में 
करते हैं और मानते हैं कि तत्व अपने को ऑम्व्यक्त करता' है तथा अन्य से अपने 


को भभिन्‍न भी करता है | इस कारणा क़ल्व को स्वप्ृकाशा और पर-प्रकाशाक 
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कहा गया है 3 | वे तत्व के निर्धारण में निम्नीलीछित तीन द्षाणा मानते 


| 


|- अभेद : जैसे कक है अथवा कक और अ -क नहीं हो र्ता | 
2 विभेद: जैसे क या तो स है या स नहीं चक्की है और तृतोष पद संभव 
नहीं है । 

उन. आधार : जिसके अनुसार जो भी है उसके लिये पर्याप्त आधार है । 
इस प्रकार भेद ,विभेद और आधार के त्रिक छारा हेगल भेदऔर अभेद की समस्या 
का समाधान ककलुते करते है /* | यहाँ उल्लेसनीय है कि हेगल इस आधार कौ 
सत्‌ हैं £५507८८ है कहते हैं और ज्यों - ज्यों उनका बढन्क्र स्याय विकसित 
होता है ल्‍वयों - लवों यह सत्‌ बौध या चित्‌ है ॥7॥० पद हैं हो जाता है | 
इसी तथ्य को शॉकराचार्य यों कहते है :- सल्लैव बोधो बोच एवँ सत्तव |“ । 


5-.. वर्णनात्मक तत्वज्ञान की समस्या : 

पी 0एफटस्ट्रा सन ने झेकार्ट और हेगल के तल्वज्ञान को वितकातल्मक या 
पुनक्केष्टयुलक तत्त्वज्ञान कहा है और उसके प्रतिद्वन्डी विलोम को वर्णानाल्मक 
तल्वज्ञान कहा है | उनके मत से पुनर्दीष्टिमूलक क्त्वज्ञान एक आवर्शा को मानकर 
चलता है और अनुभव के विषयों की पुरे यों रूया' उस आदर्श के अनुसार करता है | 
विपरीतत : वर्णनात्मक तत्वज्ञान ह 0०५८४|/४८ ४८००४७५४८५ ) 
यथार्थ का चित्रणा करता है और मूल विशौधों का यथासंभव वर्णान प्रस्तुत करता 


है | ये मूल तगविशोध स्ट्रासन के अनुसार भौतिक वस्तुएं और उठयक्ति है। वे इन 


८५/2' 


विशोणों का निश्यणा पहचान और पुन: पहचान है १०«लैई[(/ ८००ॉएीट ७० 
[२९ (००.०7765 0.०0. 977 हु और पविविक्तता हु 9 ७7।7% (.7८ 5५0 

की कसौटी पर करते है।? | स्पष्ट है कि पहचान, एन: पहचान » पविविक्ततत 

और विशोण - ये सभी भेदपूर्वक हैं । 


डेकार्ट ने स्पष्टता और विविक्तता. ( ८५४2००२५४५४. ०७४४- 
0.5+8८]९०५) को सत्यज्ञान की कसौटो कहा था । हेगल ने भी विवेक या 

विविक्तता' हैं 0.0087८+०० है को तत्व हैं £८५५८-०८०८ हैं का प्रमुख 
लक्षाणा कहा और माना कि तत्त्व स्वस्य-सम्बन्ध तथा निषेध का सहभाव है जो 
'विवेकज॒ ज्ञान ४ सावेदाता तथा परोक्षाताई /५००८४००.+००८ हैं में ऑभिव्यक्त 
होता है | | स्ट्रासन भी इस वविवेकछजान को विशो्ों के पहचान की कसौटी 
मानते है [इस कारण उनके वर्णानात्मक तत्वज्ञान और झेकार्ट तथा हेगल के तत्त्व- 
ज्ञान में इसको लेकर समानता है | स्ट्रासन इसका प्रयोग विमिनन विषयों के ही 
वर्णान में करते हैं ) जबकि झेक्रार्ट और हेगल इसका उपयोग विशोष्छों के उद्गम तथा 
लय मेँ भी करते हैं । परन्तु यह ननिविवाद है कि भेद का सहारा दोनों प्रकार के 
तत्वज्ञान में है ) वर्णनात्मक तत्वज्ञान में तो भेद का वैसे ही उपयोग है जैसे 
लाइबनीज और न्यायदशान में है | जब शॉंकर गमिश्र कहते हैं कि मान॑ भेदामापकंध 
या सर्वक्षी: भेद प्रमापिका  ) तो वे वास्तव में उसी विवेक ज्ञान को रेखोंकित 
करते हैं जिसको कैकार्ट हे हेगल और स्ट्रासन ने स्वीकारा है । 


इस प्रकार जितने भी प्रकार के त्वज्ञान हैं, यथार्थवादी या प्रत्ययवादी , 
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एुनर्दृ ष्टयुलक या वर्णनात्मक ,सब में. भेद़् तथा भेद-गृहीत ज्ञान का महत्व केन्द्रीय 
है । पाश्चात्य दाशानिकों ने यहाँ प्रश्न उठाया है कि मेद गुण है या सम्बन्ध १ 
यह प्रश्न शांकर मिश्र के भी ध्यान में था । यथाषि वे पाश्चात्य दाशानिकों की 
भाति प्राय: भेद को एक सम्बन्ध ही मानते हैं, 'फिर भी जब वे कहते हैं पि अद्वेत 
में भी भेद निहित है अथवा घट-व्याक्‍त में भी स्वख्यमेद है, तो वे मेंद को एक 
गुणा मानते हैं | वैशोषिक दर्शान में आस्था रखते के कारणा वे भेद को अन्यत्व 
या पृथकत्व के रुप में लेते हैं और जैसे वैशेतीषक दाशानिक पृथकत्व कौ चौबीस गुण्णों 
में एक गुणा मानते हैं वैसे शांकर #मिश्र भी घुथकत्व या भेद को गुणा मानते हैं । 
अश्वैववेदान्त को स्ट्रासन के शाब्दावली में देष्टिमूलक तत्त्वज्ञान €/ [१०९५।५- 
०2८०७) //८०११५/४५५._ह9 कहा जा सकता है क्योंकि वह स्वस्य-मभेद , 
अन्योन्याभाव भेद , वैधर्म्य भेद और पृथकत्व भेद को परमार्थत: स्वीकार नहीं 
करते| और उनका व्यान्तरण्ण हैँ एक और अऑमिन्‍न तत्व मेँ करते! है ) 
स्वख्पान्योन्यवैधर्म्यप्‌ धकत्वेति चतुतविधि : 
अदो' न घटते $ ब्वैत बदत्ये तत्तु साम्प्रतम॒।? ॥॥ 


चतुविध भेद को नकारना तथा उनका लय अभेद मेँ करना अश्वैतवेदान्त 
को पुनेदष्टिमूलक तत्वज्ञान बनाता है | शांकर मिश्र चर्तुविध भेद को स्वीकार करते 
है और जैसा कि पहले दिखाया जा चुका है इसके लिये वे युक्तियाँ भी देते है । 
इस प्रेंसगा में इतना जोड़ना आवश्यक है कि जहां अव्वलैतवेदान्ती सजातीय भेद , 
विजातीय भेद और स्वगतभद - इन तीनों भेदों की चर्चा करते हैं और माध्व- 
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वैदान्ती पाँच प्रकार के भेद की चचा करते हैं जिन्हें वे ईश्वर और जीव का 

भेद , ईश्वर और जड़ का भेद, जीव और जड़ का भेद , जीव - जीव का भेद 
तथा जड़े - जड़े का भेद कहते है ८0व्॒॑शॉंकर मिश्र की दृष्टि मेँ अद्वैविदान्तयों 
और मध्व वेदानन्तियों का यह भेद निश्यणा भेद-सिद्धान्त का एक विशिष्ट 
उपयोग है । शॉंकर मिश्र ने जिस भेद-ससिद्वान्त को स्थापित किया है वह इन 
वेदान्तियों के भेदभाव-से गहरा है | मधच्व-वेदान्ती विशोण को भेद -ननिर्वाहक 
मानते हैं | मोटे रूप से यही विशोष शॉकर मिश्र के भद-सिद्वान्त का विषय है 
और यही पी0एफ0 स्ट्रासन के वर्णानात्मक तल्वज्ञान का विषय है | इसलिये शाॉंकर 
मिश्र की ततत्वमीमाँसा को आसानी से वर्णानाल्मक तल्व ज्ञान या तत्वमीमांसा 


कहा जा सकता है | 


थे 


3& 


4७ 


हु 


6. 


205 


4४86 0:00.) 48 ४॥७ एव £ए ०£ 7 पध्य03 0ए व्य0 दं:6०७०३०७, ५८७४ ८:छ४८) 
>+ पका: 7 6:९०८९० ढ36 4 46:0458७ 80०७ ६ा:7छ८ 5त£ ६० + 

६४6 2: ५८:६.७९०८। 0244 # 44/00 न 82875 पाप 205 45 छपरा वछ 3 :6:) ७८०८३ ०१३४० 
उा८6क ८०६)७४२, ८० एा 22 ए2755७, 7६ 48 ७58 ७60८७ प८ ७0-44 ८५ ६३.७ 38 


8 ८०८ ०७४.३ ८७० ७ 


कक ०)3 526 काौरा अंश जो निछ०86,) /.6.७५८३ ८४५ (5८४७७ 


७५8४ के रा अत जे 98 0४% एंए8& 7, 8080507 06), छटपे 5068 
82:34 |. 6८४ ७०४8+ ए५४ ५७ « ४३०० -%5 मे संकलित है । 


विष्णु पुराण 6/ 5 / 64 


अत : सत्ये ब्रहमीति विकारान्‌ निर्वव्यीत ,शॉकराचार्य , तैन्‍न्तिरीयोप- 
निषद्भाष्य 2/9/9 «५ 


ए् भम्छाछहा)08 8 कक पखाओा 67 कछणए दा 0४) + 


| ५ 
90८ छ.. 78.78 ०7 उठ था शी0फपक्षएऑ:५, 9«7 «६४० )प८, 80फए:४: 
केछय, 20) अ<छा० 337 8/छ& 8, 7४७० 728).0. +, 4.985, ४506 399, 


&#" ३ 
>छ्पत +.छ पे छववाए)॥६& छाए: हि कर हा :8446888 ४ै)३.24 72588 4०8, 
अप कर कम ह ५०. ७५७७८७-८+००५2८७-०(7. 4.5 7-९. (3 शट: 36 ध्त 
02/27054.07& 4.0 2097: 6& ॥५ ठ0ा0/70 , ०, 38 ६३ «६. 547407) :#आ था क 


सेल्यंएध+ कप 4.8 3लपर28470व5 ५ पटा& एण)फ्टा8286 4.8 ए६व87.7:0ए « 





ग आ ता ज्ब््डटे 0 
उ्यर उद्ध्चत हेगत का ग्रन्ध पु० ॥04 | 'ड्वेशल संगत को अगटशेण भर खडे २ / 


संशभ्रत नियत सत्‌ 
हेगलत इस 'आ्भण थ (५ 697.7773.7:0 ) को! (४७००७पं१0 ) या88ए पाप) ब& 
/े 
(64.30 ) कहते हैं - 


7७0 ७८408 8&कघ 7.58 2९ ०८ व सएपहए ऐलएपपए ५ 3 ०९४ ५०० 
जो ८) ै८छ 8 2छ8४ खां।4,003 ० 2४0050८४82 4७७४ 5 0 45६8 7707-79 5475. बह्ी' 


पृ ०0 35004 » 


७७6७ ५६]७: ७ 4.8 ० प्रा 8+0चु पछ्ट 8 पंछ 20० पते एए तो. 8... ५ "१8 


2085 


६ 0८7:0व4 ७ 48 909६8: बपय00.. ऊकिणा पाल सं एट:डउ5६छ वठए4 7.32 +उठ 4६5 
०८ ८:७८ , 5070 6०८ ०८८९७ 2५० 8०४८७), 0४७8. फ्र:ठठ/,.8ए, "ड#त्का ते, 9६४ ७ १०४, 
4०954, +«5& 526, 


ए+0४०प८: ८:5८ 70७ 47 ४54: 8:05 6: ४8:26 ८०५ ७ :30535 554 7/८:८१ 57. # सा३८ट ८08 
0०(/००८&/7:& एघछएा,ठ उछल ०७० 276 70775677589., पर एछा, छी+ठा: 47 ८३७ छा 45 ५०८ 
57 £/€&: 63206 0: टकवब४ 2एप्छट शरायं ८0 45 उप्र छाए ६0 ०57804%प८७ एप 4 ०८5]. 
टए4 ०0) 9. 7 ठे0 ४0: छः 99 पं38 + छोी)8: 47 ६७ छत 48 ८४७ 

4. €3.., ८0०५. ०४, ०७६ 88७. 6006 ० था 847८07: 400 ५४ ऊ>ए 8&८८4४त0  द: एछा:छ३ छो. 

एक छा 005 67 8 0] "७ छाटी2, 7 उठके + |2] &छतठछडऊ: £#छऋ व 0 ]744८7 04८0) ८० छडेगत 8: 
छोा850 #33240 "6: उंजरदा5छ 05 कांजएछःडछय: ७ ये) एकलऋ बट छा शापडए 76 2+ &8ज9086८7 (छ 





0 ब्यं2: छ८ गाए 09पफप: छोढां: कंठ गराठा & ०0८2 +€85४ ४6 86७ दर(फपछडएय ० )प5५ जाता: आगते 
०: छल 80%: 48 पीट शारआउंगाणा ० छवए ७:८4 50७9 *#छ८प्रांट 80 का एरफ्ाड: 40८5, 

पं7+ ७89 020०8 व्योटी छा 7]682, 36७७ #छ37)0 प्कटा) 483 पछ एगओ.८ंटडछ: छल्ाा867 
&270 ८० ८ी)4&७ टपछछपण्य 5) | 260 7स्‍705 #७६६७७४३४३ ७8 8व:4.5£ 20८०2 ७9 ०2७8७७४ ,वही पु,532« 


४77. &- 57. (७9०5 #तठेए 08 +3].05०0 2779, 8,33५. #वब्ा/दे2ए, 3... 0 8250, 35 €टदे। था ७), 
3५903, «८6 *%:20& 
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न सल्वनन्यत्वीमिति अभेदब्रुम : किन्तु भेदं व्यासेध्ाम: / भामती 2//॥4 « 


संदर्शन , भाग ।॥। , 985 , इलाहाबाद में मेरा लेख " “निर्देश की समस्या 
पैज 9१-।0 « 
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देशिए, हेगल का उ्पर उद्धूत गल्थ , पृ० 58 - 48 । इन दस पृष्ठों में हेगल. 
ने भेद के जिन रूपों का वर्णान किया है वे विविध्ता,असमानता, विरोध,मिष्ध , 
निष्ध का निर्ध और वैपरीत्य हैं । 
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9* 


| 7 


८ /८ 


दे, वही ज्यर उद्छुत हेगल का ग्रन्थ पृ०0 0 + ।4॥ « 


शारीरक भाष्य 3/2/2। « 
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भेदरत्न , शॉंकर मिश्र , पृु० 5 « 


दे, उण्व्नगर्तप्रदाानी , साधु मौहन लाल, पृ० ॥॥। जो शाॉकरी सहित 


सण्ड्नस्ण्ड्सखाब के लाजरस संस्करणा में संग़हीत है | 


जीवेश्वरी भदा चैव जहश्वरामिदा तथा ॥ 

जीवमभदी मम॒िथशचैत जल्‍्योंवीशदा तथा ॥॥ 

ममिथश्च जड्भेदों४ ये प्रषृतओो मेदपंचक : । 

सो ये सत्यों' हयनादिश्य सादिश्चेन्ना शामाप्तुयाव्‌ ॥॥ 





सहायक ग्रन्थ - सूची 
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सहायक ग्रन्थ सूची 





गमश्र के मूल संस्कृत ग़न्थ - 








प् “. उदयताचार्य विरधित , शाकर मिश्र ,भीरथ 








ठक्कुर ,रघुनाथ शशिारोमीणा और मधुराना 
की टीकाओं बाहित, विबलोथिका इीड्केा ,कलकत्ता 
9]9 » 

«. शीहर्ष, शाकर मिश्र के आनन्दवर्धन सीहित, 


इखाज्नख्ण्ड खाथ टीका- शाकरी३य सं० भागवताचार्य 





ई ,जै,ताजरस एण्ड कम्पनी' ,बनाश्स ॥97 । 


साइनकाइसाहऊ 


| 


शाकरी और हिन्दी अनुवाद सहित हिन्दी अनु, 

हनुमानदास घणडराा स्त्री चौसम्भा सेस्कृत सीरीज 

बआफिस ,बनारस , ।970 । 

3 5 ४>स्‍क  «» श्ाकरी तथा अन्य चार टीकाओं सहित, से, पं 
सुर्यना रायणा शुक्ल चौसम्भा' सैस्कृत सीरीज,वाराणमसी 
[955 « 

“-.. गुणानन्दकृताविवेक वरदाजकृत बोधिनी हॉरिहरकृपातु 

-“ ब्विदीकृत पीरमल से, 5हाओ्ठधुलाल गोस्वामी, 





दरभगा, ।969 ६ 


न्यू तावबत दस्‍लभाच | रे 


एज # कक... नलियाओं 


ठिरिन्यिठ्ठ 


भद रत्न न 
वादिविनोद . “- 


वैशे ककरसुत्रोपस्कार ० 


अन्य संस्कृत ग्रान्ध 


आत्मतत्वी विवेक च् 


पक. 


हलक कदर ४ बा 
७, हा. ५ ५ ७ | ४ ध्् 


उदयन निराक रणभ का 


2!) 


क्क्वक्त्ति शांकरीमश्र कृत न्यायतीलावतीकंठा भरणः 
और व्धमानकृत प्रकाश, भगीरथ ठकक्‍्कुरकृत वल्ति 
सहित ,सं0 श्रीहीरिहरशा7स्त्री' चौसम्भा संस्कृत 
सीरीज, वाराणसी ,॥954 

शांकर मिश्र , सं0 सूर्यगारायणा शक्ल, 

बनारस, कक्रठष 


शाकर मिश्र , सं, गंगानाथ झा,इलाहाबाद 
[9]5 « 


शांकर मिश्र , 'प्रकाशिका" पहिन्दी व्याख्या 
सहित, अनु, दुण्टिराज शास्त्री ,चौसरम्भा 
संस्कृत सेंस्थान , वाराणसी , ॥969 « 


नारायणी टीका और रघुनाथ शिारोमीण 

की टीका सहित , से, द्ुण्दिराण शातस्त्री, 
चौखम्भा संस्कृत सीरीज, वाराणसी,।940 
उद्वैतीसाद्धि सहित, मधुसूदन सरस्वती से, अनन्त 
कृष्णा शास्त्री ,निर्णाय सागर ऐऐ स,बम्बई ,।9॥7 « 
रत्नीकीति, से, रघुनाथ पाण्डेय, श्री सत्गस 
प्रकाशन दिल्ली ,984$ उदयन के आत्मतत्व- 
विवेक का बौद्ध दुष्ट से प्रत्युत्तर | 


अमिनववाचस्पीत्त मिश्र , से, विन्ध्वेश्वरी 
प्रसाद द्विदी ,वाराणासी, 9 


“47 


खण्डनखण्डखाय - आनन्दपूर्णांश्चनि की विद्यासागरी तथा स्वामी 
योगी न्‍्द्रानन्द की हिन्दी व्याख्या सीहत, 
षड़्दर्शान प्रकाशन प्रीतिष्ठान,वाराणसती,।979 « 

तत्वप्रदी पिका “-. चित्सुस मुनि ,साटिप्पणी हिन्दी भाषा अचुवाद _ 


सहित, योगीन्‍्द्रनन्द ,उदासीन संस्कृत विद्यालय , 
काशी , |956 « 


मैषधी यची रतम्‌ महाकाव्य- महाकीव हषष , हिन्दी अनुवाद सीहत, मास्टर 
खेलाड़ी लाल एण्ड सन्‍्स , बनारस , ॥949 « 


न्यायकोशा -. म0म0 भीमाचार्य इलकीकर ,भण्डारकर औरियन्टल 
रिसर्च इंस्टीट्यूट, पूना , तृतीय संस्करणा,॥928 « 

नया यभमणा - भासतव॑ज्ञ , सं, योगीन्द्रानन्द ,वाराणसी, ।968 « 

न्यायलीलावती -. बललभाचार्य, निर्णायस्ागर, बम्बई , ॥9।5 


|] न ल मीट स्काए2/९ एप 
५७ बघंपा । एक घ्ि व 


!। 


ढारा प्रकाशातत्मा तथा तत्वदीपन और भाव - 
प्रकाशिका सहित ,से, रामशा।स्त्री भागवताचार्य, 
ई, जे, लाजरस कम्पनी, काशी ॥892 « 


भेदीधिक्कार -« नुसिंहाअम , नारायणा आअम की टीका सहित , 
दो भाग , बनारस संस्कृत सीरीज ,।॥904 « 
भदजयशी -. तकंवागीशा भटट वेण्गीदत्तचार्य सं, गौपीनाथ 


कीवराज, दि« प्रिसिज आफ वेल्स सरस्वती भवन 
टेस्ट वाराणसी , ।955 


अदासिद्धि 


मध्वतंत्रमुस्मर्दन 


मानमनो हर 


सर्वीसद्वा न्‍्त संग्रह 


| 


। 
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विश्वनाथ पंचानन भठटाचार्य संस्कृत टीकाकार और 
सं, सूर्य नारायण शक्ल , राजकीय संस्कृत विद्यालय 
बनारस , ॥955 ., 


अप्ययदीद्षित , से, विनायक गणोशा आपडठे , 
आनन्दाभ्म मुद्रणालय , ।940 « 


वापदिवागीश्वर , से, और हिन्दी अनुवादक 
योगीन्द्रानन्द , वाराणासी , ॥975 « 


श्री शांकराचार्य विराचत , अडयार लाइब्रेरी , 


मदास . « 
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गविद्याविजयन्ती निबन्धमाला , प्रथमभाग , 
वाराणसी , ॥979 


काशी की सारस्वत साधना विहार 
राष्ट्रभाधा परिषद्‌ , पटना , ॥965 ६ 
न्यायप्रकाारा, लक्षमी वेंकटेश्वर स्‍्टीम प्रेस , 
कल्याणा , बम्बई , ॥954 


- अतवेदान्त का तयत्विकअनुशोलन ,विद्याप्रकाशान 


मानन्‍्दर,दिलली, ॥97। 


न्यायशा।स्त्रीय ईश्वर वाद ,शोखर प्रकाशान 
इलाहाबाद , ॥978 


न्यायहुस॒मांजील उदयनाचार्य , हिन्दी उन्ुवागद 
संस्कृत विश्वाविद्यालय , वाराणसी ,975 « 
भारतीय दर्शान परिचय, प्रथम खण्ड , नयाय- 
दर्शन पुस्तक भण्डार , पटना , 


भारतीय दर्शान परिचय, शह्वीय खण्ड , 
वैज्ञीगीिषक दर्शान पुस्तक भण्डार , पटना । 


न्यायपारिचय मूल बेगला से हिन्दी अनुवाद 
द्वारा डा0 किशोर नाथ झा, चौसम्भा 
पविल्या भवन , वाराणसी , ।9658 « 


63« 


04“ 


कं 
के ह। 
हु 


9/%* 


98* 


७५० 


70 


ज्रिपाठी ,केदा रनाथ हइअनु | 


दास, मिश्चल *- 


दास निशचल *- 


पाण्डेय, डा अआननन्‍्दप्रकाशा 


पाण्डेय प्री «संगमलाल हूँ सं, | 


पाए थ्य, प्री , संगमलाल *- 


पाण्डेय, डा. स्वेयप्रकाशा - 





विजल्वान, डा «चकुधर_- 





आत्मतत्वाविविक , उदयनाचार्य , हिन्दी 
अनुवाद, प्रकाशाक केदाश नाथ त्रिपाठी 
वाराणसी, ।985 « 

वृीत्तिप्रभाकर , खेमराज श्रीकृष्णदयस्, 
बम्बई , 4949 

वत्तिप्रभाकर, आश्ुनिक हिन्दी स््याम्तर , 
स्वामी आत्मानन्द , शी आमनन्‍्द कुटीर 
ट्रस्ट , पुष्कर , ॥949 . « 


परिभाषा और विश्लेष्ा , दर्शनपीठ , 
इलाहाबगद , ।॥988 « 


भारतीय दश्शान के जीवन्तप्रश्न , हिन्दी 

पाहित्य सम्मेलन, प्रया" ,॥979 « 

है विशोेष्त ; गुलाबराय , रामशॉकर डिवेदी 
बलदेव उपाध्याय, द्वोतज्रेशा चन्द्र चटटोपाध्या'य, 
उमेश मिश्र , कममलाकान्‍त मिश्र , और 
गोपाल शास्त्री के लेंस हूं 


भारतीय दर्शान का सर्वैश्ञाणा सेन्ट्रल बुक 
ली , इलाहाबाद , ॥98। « 


तत्त्वानुसंधान का दशान , दर्शानपीठ , 
इलाहाबाद ,।986  « 
भारतीय न्‍यायशागस्त्क ,उत्तर प्रदेशा हिन्दी 


संस्थान , लखनऊ , ॥985 « 
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मलकानी ,घनश्यामदास - 
रतनमल 


शार्मा,बरजनारायणा_- 


शास्त्री, डा दयाशाॉकर - 


28 


वेदान्तज्ञानमीमाँंसा , हिन्दी अनुवाद , 

मध्यप्रदेश, हहन्दी ग्रन्थ अकादमी, भोषयल , 

।973 « 

भारतीय दर्शान में अनुमान, मध्यप्रवेशा , 
हिन्दी ग्रन्थ अकादमी' , भोपाल ,॥975 « 


उद्योतकर का न्यायवगरतिक : एक अध्ययन , 
भारतीय प्रकाशान , चौक , कानपुर ,१74 


